ROZDZIAL VII

KRYZYS KAPLANSTWA

79.0Odejcia kskzy.

Statystyki jednoznacznie wskagupa spadek liczby kaptandwNic tu nie pomogta
nieche¢ Pawta VI do péwiecania uwagi temu, co stanowi utrapienigghbzmartwienie dla
Kosciota. Wspominagic w 1971 roku w homilii wygtoszonej podczas liturgVielkiego
Czwartku o dramacie Cztowieka-Boga opuszczonegezpsxvoich ucznidow i zdradzonego
przez przyjaciela, Papigorzeszedt od postaci Judasza do zjawiska apok&agiy. Najpierw
jednak zastrzegtze zawsze ,trzeba dokonywaozr&nien; trzeba rozumie wspéiczu,
przebaczé& trzeba pozostawaczujnym; a nade wszystko trzeba mit@aAle za chwik,
zwracajc sk do kaptanéw odchodezych od Kdciota, tych jnieszcesnikdw lub dezerterdly
powiedziat o piskich, przyziemnych motywacjdcfakie nimi kierup i wyrazit ubolewanie z
powodu ich moralnej miernotyktora sktonita ich do tego, by uzhaa naturalne i rozsine
ztamanie przysigi, do ktorej przysfpowali przecie swiadomie i po diugim nanfje” (OR z
10 kwietnia 1971DC nr 1585, str. 411). Wobec oczywistosytuacji Papi2 nie byt w stanie
zaprzeczy grzechowi, jakim jest apostazja, ale staratjgi pozbawé wyrazistgci, m.in.
mowigc o ,nieszcgsnikach lub dezerterach”. Tymczasem dezercja nie jest altpnmatlia
nieszczscia. Raczej jest take renegacignieszczsliwi wikasnie z powodu ich odgpstwa.

Z kolei zwracagc s w dniu 10 lutego 1978 r. do duchowstwa swieckiego |
zakonnego diecezji rzymskiej Papi@owiedziat: ,Statystyki nas przyttacaaja kady
indywidualny przypadek wywotuje u nas konsterpafptopce za tak decyzy] motywacje
domagaj si¢ szacunku i wspotczucia, lecz zarazem sprawim@m ogromny bol. Los tych
stabych, ktérzy znaléi w sobie da@¢ sity, by sprzeniewierzysie swemu powotaniu, napetnia
nas rozter” Nastpnie Papie mowi o ,manii laicyzacji”, ktéra pozbawita tradyjcy
wizerunek kaptana aury sakrum” i ktéra w wynikusamowitego procesu ,zdotata wyriva
niektorych serc nalimy szacunek, jaki natg sic osobie duchownej”@R z 11 lutego 1978;
DC, 1737, str. 203). Przyghienie Papiga wynika z zatrwzajacych statystyk, ale ez
rozmiarOw zepsucia, jakie ujawnia omawiane tu zg&wi | nie chodzi tu przede wszystkim o
rozwigztos¢ niektorych ksjzy naruszajcych celibat, bo do tego dochodzito rowniev
poprzednich epokach (jednak bez apostazji). Rzézie itu 0 inne zepsucie, polegeg na
porzucaniu stanu kaptskiegq by w jakims buntowniczym porywie zrobiz kskdza kogé,
kim on nie jest — poniekl ,antyksedza” — przy czym Ow nowy stan prébuje zachéwa
swoish tozsamac¢ z dawnym [...].

Co sk tyczy statystyk, godzi siprzypomni€, ze porzucenie kaptstwa (ktore z uwagi
na otrzymandwiccenia jest czygniedopuszczalnym) wysgtuje w dwoch formach — tj. w
drodze dyspensy Stolicy Apostolskiej albo w drodednostronnego zerwania ¢mi z
Kosciotem. Ta druga forma zenie jest czymy catkowicie nowym. Podczas Wielkigj
Rewolucji Francuskiej na 29 tys. k&y 24 tyshce dokonaty aktu apostazji. To samo

! Wedtug Annuarium Statisticum Ecclesige 1980 r. nagpito pewne wyhamowanie tej tendencji. Wik
wyswiecanych duchownych wzrést z 1,40% do 1,41%. Licaan,t ktdrzy porzucili stan kapiaki zmalata
mniej wiecej o potove. Ale w skaliswiata liczba ksizy katolickich zmniejszyta sio kolejne 0,6% w agu
jednego roku. Maleje #eliczba zakonnikéw i zakonnic (w przypadku zakonmic o 1,4% w 1980; w
poprzednim roku — 0 1,1%). Najsilniejszy spadekujeosk w Europie, podczas gdy w Afryce obserwowany jest
wzrost (zaOR z 28 maja 1982).



dotyczyto 21 spirdd 83 biskupéw. Z tych 21 biskupéw dzigsii azenito sk Réwnie: za
Piusa X niemato byto takich, ktorzy zrzucili sutarnjuz to w pedzie do niezalenosci, juz to
powotujc sk na wzgédy sumienia i wiary. Jednak @o Soboru Watykaskiego Il zjawisko

to pozostawato marginalne: 4dy tego rodzaju przypadek wywotywat zgorszenie lub
sensag, a posta ksiedza-apostaty weszta na trwate do literatury.

Specyfika apostazji ksty w okresie posoborowym nie wynika z niezwyklej Iska
zjawiska, lecz ze sposobu traktowania owej kwegstiez Stolie Apostolsk, ktéra zaczta
by¢ o wiele bardziej skora do udzielania dyspensyypomnijmy, ze jej skutkiem jest
uniewanienieswiecen kaptaaskich. Tym samym zostaje odebrane bytemgdai prawo do
sprawowania postugi kaptakiej, ale przystugaj mu wszelkie prawa i obowaki
przewidziane dla osofwieckich. Dawniej zdegradowanie kdiza do rangi osob§wieckiej
zdarzato si niezwykle rzadko. RoOwnie sporadycznie udzielat iaplyspensy ,tytutem
taski”, ze wzgédu na brak zgody zainteresowanego w momencie oyzsamiaswi¢cen, Co
mozna poréwnéa do analogicznego kryterium branego pod uwvagzy uniewanianiu
makenstw. W historii Kdgciota — oprécz okresu Rewolucji Francuskiej — nidei byto
przypadkow biskupow-apostatow. Giha byta sprawa JE Vergerio, ordynariusza Capaalstri
w czasach Soboru Trydenckiego, Dominisa, arcybigktpalato (dzisiejszy Split) za Pawta
VI, Sedlnitzkiego, biskupa wroctawskiego, za GraggoXVI, wreszcie — po uptywie mniej
wigcej stu lat, kiedy takie przypadki nie miaty w ogdhiejsca — JE Mario Radavero, biskupa
pomocniczego Limy; zgkyt on wczdniej wzig¢ udziat w Soborze Watykiakim 1l (por.OR z
23 marca 1969PC, 1538, str. 390).

80. Kanoniczna legalizacja wiarotomstwa §&&sj.

Nowaos¢ zjawiska odchodzenia kgiy polega nie tyle na niewspotmierniezgiji liczbie
takich przypadkow w poréwnaniu z poprzednimi oknesdziejow Kaciota, co na zmianie
sposobu, w jaki Kéciot hierarchiczny patrzy na to zjawisko i na néagujé. Wiasciwie nie
zachodz dzis takie fakty, ktore nie miatyby miejsca rowniev przesziéci. Moglibysmy
wigCc powtOrzy¢ za pewnym tadgiskim autorem komediiNihil est iam factum quod non
factum sit prius Natomiast elementem, ktéry wnosisamowego, jest ocena moralna tyeh
faktéw, dokonywana przez ludzki umyst. Tylko na pejdstawie mazna prébowa okresli¢
istotny kierunek historycznych procesow.

Oczywicie, réwnie masowdéé omawianego zjawiska musiata madwPapiea. Ale
udzielanie dyspens — co dawniej byto cZyabsolutnie sporadycznym,&zad pewnego czasu
zaczyna przypomirtadziatanie rutynowe — nadaje czynowi, jakim jestzogenie przez
ksiedza jego stanu kaptakiego, zgofa inny wydvick moralny i prawny, zdejmua¢ zer
odium rzeczy haniebnej. Pewien wysoki dostojnik iKuzymskiej, ktory z racji swych
funkcji zajmowat st ta problematyl, powiedziat mi kiedy na osobngci, ze owa praktyka
.redukowania” ks¢dza do statusu osoBwieckiej, stosowana nadergsto w latach 1964-78,
byla przedtem czygmtak wyjgtkowym, ze nawet wrod duchowiéstwa niewielu zdawato
sobie w ogoéle spragyze prawo kanoniczne dopuszczagtakazliwosé. Z poréwnania danych
zamieszczonych Wabularum Statisticarum Collectip 1969 r. i wAnnuarium Statisticum
EcclesisgRocznik Statystyczny Keiota) z 1976 r. wynikaze na przestrzeni owych siedmiu
lat liczba ks¢zy zmalata z 413 tys. do 343 tys., a liczba zakaodwikz 208 tys. do 165 tys. Jak
podap Roczniki, w 1973 r. stan kagiski porzucito 3.690 ksiy, a 1978 roku 2.037 kgiy.

2P, Christophel.es Choix du clergé dans les Révolutions de 17880 11848 Lille 1975, t. I, str. 150.

% Nowdécia jest udziat niektorych hierarchéw w ruchach nacezeniesienia celibatu ksiy. Np. kard. Léger
powiedziat: ,Wolno zadasobie pytanie, czy nie nak#oby jeszcze raz przesigé tej instytucji” (CI, nr 279 z
1 stycznia 1967, str. 40).



Jednak od paiziernika 1978 r. na polecenie Jana Pawia Il dyspenaciwie przestaly bg
udzielan& To prawdaze w tamtym okresie odajia kskzy spowodowaly przerzedzenie: si
szeregow Kkleru; ale rzegzzdecydowanie najgorgzbyla ich tak masowa legitymizacja
poprzez dyspensy. Kodeks z 1917 r. (kan. 211-2tbkdjosvit, ze w wyniku redukcji do stanu
laickiego duchowny traci ueggly, korzysci i przywileje duchowne, lecz oboyvuje go nadal
celibat. Z tego obowrzku w myl kanonu 214 zwolnieni byli jedynie ci, ktoryclwiecenia
zostaty uznane za niewae z uwagi na brak zgody. Ale trudno ogrz@e wrazeniu, ze
wspotczesne orzecznictwo Stolicy Apostolskiej zgtdtium owego braku zgody przyjmuje
Juz nie nastawienie zainteresowanego w momefwiecen, lecz niezdatng i moralny brak
satysfakcji stwierdzony juw trakcie praktyki kaptaskiej. Podobne kryteria probowaty
wprowadzé sdy diecezjalne w Stanach Zjednoczonych dla orzekaniewanaosci
makzenstw, co ukrécit Pawet VI w 1977 roku. Gdyby prayjtakie kryterium, sam fakt
wystgpienia ks¢dza o zwolnienie go z jego postugi wystarczytbyojalowdd,ze zabrakto mu
dojrzatcci i ze musiat by od pocatku niezdolny do wyrzenia w sposob way zgody, gdy
przyjmowat na siebie obowiki kaptana. Przy okazji wykluczona zostajezpiéjsza zmiana
decyzji, czyli potwierdzenie waosci swi¢ccen (kan. 214), co kiocitoby siz udzieleniem
dyspensy. Za tym podsjiem kryje s¢ po pierwsze nieuznawanie waitoaktu moralnego
dokonywanego z pednswiadomacia w obliczu prawa i przed Bogiem, a po drugie
hotdowanie zasadziglobalngici (por. 8 201-3) — bo jakby uchylagsodpowiedzialné w
poszczegolnych fazach dziatania woli, a rownénize przypisuje si ja catasci ludzkiego
postpowania. Nie jest wykluczonee spadek liczby powotaoraz mnaace s¢ przypadki
odeg¢ ksiezy, to konsekwencja przygiowania doswiecen i podejmowania stosownych
zobowizan w sposob coraz egciej lekkomyiny, co pozbawia kapfesstwo takich jego cech,
jak petnia i wieczyst& [ofiarowania]. A przecizw nich wignie znajduje spetnienie to, co w
ludzkiej naturze najszlachetniejsze. Beatpienia odejcia te — jak zresztstwierdzit Jan
Pawet Il — g ,anty-znakiem, antgwiadectwem stanowtym jeden z czynnikéw, ktore
ostabiaj nadzieje rozbudzone przez Sobd@Rz 20 maja 1979).

Kryzys kaptaistwa stat s przedmiotem wielu analiz i interpretacji, w ramddirych
jako gtdbwne wymienia sizwykle aspekty drugoezine, ekspongf strore psychologiczno-
spoteczi, a zapominac 0 moralnej. Tymczasem najbardziej istotna jeskmie etiologia
owego zjawiska i jegaosgd moralny Nalezy tedy analizowé je przede wszystkim na
ptaszczynie duchowej, zwracag uwag na dwa wymiary.

Po pierwszav wymiarze czysto naturalnym mamy tu do czyniendegradagj wartcci,
jaka posiada woln& cztowieka, gdy uznaje sj go za niezdolnego do zywiania ¢ z czyns,
co absolutne, a zdolnego do uwolnienia @l wszelkich zobowrzan. Jest to ten sam typ
myslenia, jaki dochodzi do gtosu w sprawie rozwodowe-rownie: za ich dopuszczeniem
kryje sk przekonanie o tymze ludzka wola nie jest w stanie samej siebwigza’,
zobowpzat w sposéb bezwarunkowy. To nic innego, jak negabgolutu.

Po drugie na ptaszczinie nadprzyrodzonej nagpiuje zachwianie wiary: pojawia ¢si
bowiem wgtpliwos¢ co do absolutnego charakteru kaislde] postugi. Oté nie mana
autentycznie pawigci¢ sie absolutowi, czyli Bogu, fi sam akt péwiecenia (w momencie
sktadania przysni) nie jest absolutny. To zachwianie, ktore mogtofiec tylko chwilowy i
incydentalny charakter, jedynie¢spogkbia wskutek dyspensy udzielanej przez wiadze
koscielne. [...] Ich pobtaliwos¢ — wzmagajca stan niepewnoi — jest sama w sobigodiem
zgorszenia jako wyraz stafim moralnej i oznaka niskiego mniemania na tematngeci

* Ta decyzja Papim Woijtyly spotkata siz zajadd krytyka ,odnowicieli”. Wystarczy zapozriasic z wywiadem
udzielonym przez H. Herrmanna, profesora prawa k&zoego na uniwersytecie w Tibingen, tygodnikDwer
Spiegel(z 6 padz. 1981), pt. ,Czemuby chci€ jeszcze nale¢ do srodowiska, ktére stale sprzeniewierza si
Ewangelii mitgci?”



kaptana. Ale jest czytngorszcym rownie dlatego,ze & sie prosi w owej sytuacjizeby
konfrontowa& ,taryf¢ ulgowy” udzielary osobom duchownym z warunkami stawianymi
osobom swieckim, gdy chodzi o nierozerwalfio makenstwa. Jan Pawet Il na samym
pocztku swego pontyfikatu pokyt zdecydowanie kres tym naitciom. Nadto Kongregacja
ds. Doktryny Wiary wprowadzita swym aktem z 14 ga&ernika 1980 r. (opublikowanym w
Documentation catholiquer 1798 z grudnia 1980 i wsprit et Viez 1981 r., str. 77) surowe
obostrzenia, wskutek czego udzielanie dyspensy sigt dopuszczalne tylko w dwdch
przypadkach:

- braku petnej swiadomej zgody w momencsviecen;

- bledu przetaonych w momencie dopuszczeniasioecen.

81. Proba reformy kaptéstwa.

Liczne proby zreformowania kapistwa, obecnie skwapliwie podchwytywane i
nagt&niane przez media, Zenie g czyms nowym, gdy na przestrzeni dziejow Koiota
dosy¢ czsto je podejmowano — przy czym na ogot propozyeform byly zgltaszane w
duchuswiadomie heterodoksyjnym (od KatarOw jgo Braci Czeskich i Lutra), chadarzato
si¢ tez, ze wynikaly one z naiwnegoatlz niefrasobliwvego podg&gia do wiary, jak w
przypadku stynnego kardynata Angelo M&J(1782-1854), znacznie lepszego filologa ni
teologd, ktéry postulowatzeby kady kaptan niezalmie od wieku mogt na swajprasbe
zostad zwolniony z obowjzkow stanu duchownego. Ostatecznie motywy tych iegp sic
zawsze sprowadzido zanegowania istoty kapkstwa. Wynikag one z jakiej sktonndgci do
przekraczania granic, przedefiniowania zasadnickatégorii wiary.

Stycha& utyskiwania,ze kaptan ma jakoby ,nszy status”, nie maeg korzysté z petni
odpowiedzialnéci — wiec zada s¢ dlan ,przywrdcenia prawa do samookkenia”. Nalezy mu
dat sie zenk, podpé¢ prae (chatby i w fabryce), zai sie wydawaniem kszek, wyraaé
publicznie wtasne przekonafliala ostatnia sugestia falszuje rzeczywistalbowiem nigdy
w przesziéci duchowni katoliccy nie zgwali tak daleko igcej swobody wypowiedzi.
Ksieza mog dzis wydawa ksigzki bez pytania o zgadswojego ordynariusza, skiada
oswiadczenia, organizowa zebrania kontestacyjne, na ktérych formutowane r&ne
postulaty pod adresem wiadz skelnych, wypowiada sii w radiu i w telewizji,
demonstrowa na ulicy przeciw decyzjom Papie wystpowa wspolnie z innowiercami i
bra¢ udziat w ich zgromadzeniach na zasadzie petnoprgwnczionka. Stowem, efekty
poluzowania dyscypliny kanonicznej nie daty na mallugo czeka Trzeba dodg ze wielu
ksiezy wystpujac z ambony nadiywa swojej wtadzy, glosc swe wilasne, €sto ptynne
poghdy jako cd@, co naley do kerygmatu Ewangelii i do doktryny Kmota. Mazna wicc
rzec, ze przepowiadaj oni r@ne rzeczysobie lub ze po prostu przepowiadajsiebie
Skadinad jest to typowo ,klerykalny” grzech, znany réwnie przesziéci — z tym,ze dawniej
polegat on na mieszaniu religii z polityknatomiast dZijest najczsciej zwigzany z ckcia
zreformowania dogmatow i ostabienia hierarchicztrejktury kacielnej. Przeto mana rzec,
ze dzisiejsi kaptani majnie tylko wiadz wynikajaca ze swiecen. Wielu stara i w sposéb
nieuprawniony rozszerzyzakres swoich uprawrnie prOobugc podeprzé wilasne opinie
autorytetem Kéciofa.

Ponadto natey zauway¢, ze postulat owych ksty, ktorzy pragn dysponowa wicksz
zdolnacig decydowania o sobie i 0 swojej sytuacji (ktbogtowiek ma w istocie rzeczy tak
zdolna¢?) swiadczy o stabriciu wiary i zagubieniu poczucia godiwo kaptana. Jate ten,

® Por.Nuova Antologiae stycznia 1934, str. 80, Painiki Leonetto Ciprianiego.
® Takie postulaty wysugio podczas forum katolikéwwieckich i duchownych, ktére odbytoesiv Bolonii (La
Stampaz 28 wrzénia 1969).



ktory ma moc zjawi nam na oftarzu Chrystusa, przemiegtayy sakramencie Eucharystii
chleb w Jego Przertayjictsze Ciato, ktdry nadto ma wiagodpuszczania grzechow, czyli
ratowania ludzkich dusz, me czi sie kims gorszym, jakby ubezwitasnowolnionym? Chyba,
ze jego umyst ulegt zamroczeniu, a jego wiara podtgpadwo poczucie ngzaci wynika z
tego, ze niejeden kadz zatracit najistotniejszy sens kajgawa, ktérym jest niesienie
ludziom sakrum Stid bierze sj sktonng¢, by porownywa i zrownywa& stan kaptaski z
dowolnym innym stanem — gdzie cztowiekowi zdaje, se dhzy do samorealizacji, cléo
Czesto uprawia po prostautopromog;.

82. Krytyka krytyki kaptastwa. — Don Mazzolari.

Styszymy niejednokrotnieze kshdz doznaje cierpie poniewa otacza go wrogswiat,
obojtny na jego postugduszpastergk Doprawdy, nie pasuje do dzisiejszego kaptanaatow
psalmisty, ktére byto mottem Soboru Watykkiego I: ,Euntes ibant etebant mittentes
semina sua, venientes autem ven@@mh exsultationgportantes manipulos susDzisiejszy
ksigdz ptacze idc sia i ptacze wracac, bo nie niesie snopow, ktore raglyggo serce.
Zaiste, potaenie ks¢dza jest trudne, ale jest to trudddundamentalna, nieusuwalna. Nie
inaczej bylo z Apostotami. Nikt zenie obiecywat przysztym kstom czegé innego. Jake
obtudne jest to wskazywanie na ,niezdrowe naig’ migdzy kaptastwem aswiatem, gdy
jednoczénie oskara st o tryumfalizm czasy, kiedy wiara prasvata swe apogeum — czasy,
kiedy nap¢cie to nie byto w ten sposob odczuwane: nie dlgtegmie istniato, lecz dlatego,
ze wpisywato si w 0g6lrg harmong swiata.

Don Mazzolari twierdzize ,ksiadz zyje w ciagtej frustracji spowodowanej tynie musi
kierowa do wiernych stowa zbyt wznioste, przeragtaej jegozyciowg praktylke: stowa, ktére
go potpiaja”. Ale przecie jest to charakterystyczne nie tylko dla sytuagictiza. Ten
rozdzwick jest wpisany w kondyegj kazdego czlowieka konfrontggego s¢ z prawem
moralnym, nie tylko ewangelicznym. Wystarczy uéieozr@nia¢é miedzy porzgdkiem
idealnym a porzzdkiem rzeczywistynfktore to rozranienie jest konieczne w dziedzinie
moralnagci, gdyz: moralna¢, to dizenie do zbltania obu tych pogdkéw), by zda sobie
spraw, ze nikt nie mae gtosé zasad moralnych wskaagjna swoj wiasny przyktad, gdy
niczyja cnota nie gga ideatu tkwgcego w doktrynie. Opieranie nauczania moralnego na
czymé innym niz prawda prowadzitoby do uzal@ania wartéci, jaka przypisuje sj tresci
nauczania, od doskona® nauczyciela (jak to bylo w przypadku herezji daHusa).
Wowczas przepowiadanie prawdy statoby siemaliwe. Gdyby kryterium pozwalagym
ksiedzu gtos¢ prawdy wiary byt jego doskonaly, dorast@] do nieskaziteln@i doktryny
poziom moralny, nawet najbardzi@yiatobliwy ksigdz musiatby zrezygnowaz nauczania.
Tymczasem konieczne jest, ,by wielusljenie wszyscy, nauczali moraléa wznosacej st
wyzej niz ich praktyka. Jest bowiem wymogiem ¢otm nauczycielskiego [...], aby ludzie
stabi, nawet ulegagy niekiedyzadzom, gtosili surowe i doskonate zasady moralnes Ni
naleey oskavat ich o dwulicowdé, gdyz wypetlniap w ten sposob powierzone im
postannictwo, zato, co gtosz, gtosza z przekonaniem, nie kig — a czasami dgg tylko do
zrozumienia ze sami dalecyssod doskonaltri, jakiej nauczay. Jednak dZiczsto zdarza
Sie, ze poziom nauczania moralnego zostaje aimy, tj. dostosowany do wtasnego standardu
moralngci, co jest diaym uchybieniem; ale bez wdu nauczycielskiego statobyesto
regub®. Niedociagniccia, jakimi obarczone jestycie i dziatalnéé kaptana, stanowiwiec
ilustracg szerszego zjawiska: jest to tylko przyktad — jhkwiele — na to, jak dalecg/cie

" Posepuja naprzéd wrod placzu, nics ziarno na zasiew. Z powrotem przychgd#rod radéci, przynoszc
swoje snopy” (Ps CXXV 6).
8 A. Manzoni,Osservazioni sulla morale cattolicap. cit., rozdz. IlI, str. 135.



kazdego czlowieka odstaje od ideafiwiadomaé tego powinna sktanéado pokory, a nie do
frustracji ydz Ieku przed obnzeniem prawdy o sobie samym.

Nie zostaje przy tym ograniczony potencjat ani ugjsaona rola, jakspetnia cztowiek
realizupcy swe powotanie kaphgkie, gdy w ramach tej postugi nie st on wykaza
wszelkimi talentami, walorami osobistymi, zaangaaniem i zapatem, a w¢ wszystkim
tym, co lzdzie zapisane w poczet jego zastug. Kiaficzy w dziejach Kéciota przykiady
oryginalnego wktadu doktrynalnego, artystycznegayszpasterskiego, albo inwenc;ji
przejawiajcej st np. w dzietach mitosierdzia? Wszystkie te dziegzstwarzag ogromne
mozliwosci osobistego rozwoju. Gdzie poza mtem mana spotka tyle stowarzysze
noszcych imi wybitnego cztowieka, z ktérego wigjprogramem i dzietami sutozsamiag?

83. Kaptaistwo powszechne a kapktwo sakramentalne.

Fundamentalny fatsZ]lpwtov yevdog, jaki tkwi w zarzutach wysuwanych pod adresem
JLradycyjnego” kaptastwa, polega na ignorowaniu jego istoty i na redukaiu go do funkcji
czysto ludzkiej. Wswietle dogmatow katolickich mdzy osols duchown a swiecks istnieje
nie tylko r&nica funkcji, ale té réznica ontologiczna — ze wzglu na znamng, jakie
sakrament kapfsstwa odciska w duszy tego, ktéry otrzymeNgccenia. Tymczasem teologia
»odnowicieli” (lansupcych stare heretyckie tezy, te same, ktére doprailyado zniesienia
kaptaistwa przez Lutra) polega na zacieraniinié migdzy powszechnym kapiatwem
ochrzczonych a sakramentalnym kastavem ksgzy.

Poprzez chrzest cziowiek zostaje gg#ony w Mistyczne Cialo i pwiecony
sprawowaniu kultu beego przez uczestnictwo w kaptwie Chrystusa, ktory jako jedyny
oddaje Bogu cz€ w sposob doskonaty. Natomiast ¢kiiSwieceniom [...] kaptan uzyskuje
zdolna¢ do dziatanian persona Christ(jako osobisty przedstawiciel Chrystusa), co p# |
dane zwyklym wiernym. W postudze kafpkiej pierwsze miejsce zajmuje sprawowanie
Eucharystii i odpuszczanie grzechéw. Ale w teologliernatywnej widzimy gienie do
,fozpuszczenia’ tego drugiego sakramentu w pierwsayaz do zrownania kaptana ze
zwyktym chrzdcijaninem. Wedle tego podeja kshdz ma do spetnienia szczegphunkcg,
podobnie, jak swajfunkcje ma kady inny cztonek Kéciota. Jest mu ona powierzana przez
wspoélnot, i nie wigze sk z tym otrzymanie jaki¢j szczegdlnej natury w sensie
ontologicznym: ,urad kaptaiski nie powinien by traktowany jako stapy wyzej” (CIDS,
1969, str. 488). ,Godr$d ksiedza wynika z faktuze zostat on ochrzczony, jak ddy inny
chrzécijanin” (CIDS, 1969, str. 227). Tym samym neguje sdrebny status ontologiczny
kaptana i odrzuca kaptatwo sakramentalne. Z ciata znicowanego, jakim jest Kaiot,
prébuje st uczyni ciato ujednolicone, bezpostaciole

Powyzsza tez¥ zostata szczegétowo wylona przez R.S. Bunnika w jego &asie pt.
.KSieza na nowe czasy’ktéra odzwierciedla sposéb égnia dominuwcy w Holandii (a
zwlaszcza na tamtejszych uczelniach ksataich teologow). ,Za podstawawkategoré
charakteryzujca lud Bazy naleey uzna& powszechne kapiatwo; natomiast indywidualny
urzad kaptaski jest jedynie kategarifunkcjonalry”. Miatby on pochodzi ,,z dotu” i wynika¢
,Z konieczndci socjologicznej”. Zwrociwszy uwagna fakt,ze ,kaptaistwo ogolne”, czyli
powszechne, jest pierwotne w stosunku do ,kigitea szczegdlnego” (jak mogtoby by
inaczej, skoro kandydat déwiccen musi by najpierw ochrzczony), holenderski teolog
zaprzeczytze swiecenia kaptaskie ktady w dusz cztowieka jakby piecx, ktéra jest mu

° Niedwuznaczne stanowisko w tej sprawieakajskup Orleanu Riobé, ktéry wéwiadczeniu ztaonym na
konferencji Episkopatu Francji (i opublikowanym faanachLe Mondez 11 listopada 1972) zaproponowat, by
powierzy wybranym katolikonswieckim petnienie funkcji, ktére dgd byly zarezerwowane dla ksy.

19 Wiasciwie jest to teza P. Schillebeeckxa.



dana z gory ku szczegodlnej postudze, nighmej do petnienia tylko na mocy sakramentu
chrztu. [...]

Zmiana sposobu ndlenia o kaptastwie idzie w parze ze zmianami w postrzeganiu
Kosciota. Jak twierdzi Bunnik, ,Kériot soborowy powoli éwiadamia sobie,ze w
ostatecznym rozrachunku Kmét i swiat stanowa jedrg i te samy bosky rzeczywistéc”.
Takze w tym przypadku chodzi o zatarcie ¢uhej istoty rgnych bytow. Podobnie, jak
usituje s¢ zrowna& znaczenie kaptstwa sakramentalnego z krolewskim kagtavem, w
ktére chrzécijanin zostaje wjczony w momencie chrztu, probuje ¢ sipozbawt
nadprzyrodzony Keidt teandryczny(bazoludzki) jego wertykalnego wymiaru, by Kziét
byt utazsamiany z cakxiag rodzaju ludzkiego rozumianego jako jednolity zbidrktorym nie
mazadnych ontologicznych #dic.

84. Krytyka porzekadta: ,Ksjdz, to taki sam cztowiek, jakxkly inny”.

Pomieszanie pe§ w dziedzinie teologii udzielito sitakze prostym ludziom, do czego
doprowadzito d& skuteczne, jak wida spopularyzowanie doktryn niektorych
»odnowicieli”. Niech jako przyktad posity nam szergrce s¢ od pewnego czasu mniemanie,
ze ,ksigdz, to taki sam cztowiek, jak kdy inny”. Zarowno z punktu widzenia teologicznego,
jak 1 historycznego, jest to niezwykle powierzch@wn falszywa teza. Na ptaszczye
teologicznej kioci s ona z dogmatenze swiecenia kaptaskie udzielanegsjako sakrament,
ktory otrzymug tylko niektorzy chrzécijanie. Sakrament ten wprowadza zrigowanie po
pierwsze ontologiczne, a dalej wynikaj tego take r&nice w wykonywanych funkcjach.
Zas na ptaszczinie historycznej — f@i spojrzymy na dowolsa organizaci spoteczn
widzimy, ze ludzie nie g rowni, chybaze rozpatrujemy ich nateiw sposob ,abstrakcyjny”,
oderwany od realiéow spotecznych. Powiedzenee,ksigdz jest takim samym cztowiekiem,
jak kady inny”, jest rownie z tego punktu widzenia fatlszywe (jeszcze bardaisgzywe ni
powiedzienieze ,lekarz jest takim samym cztowiekiem, jakdwainny”).

Nie, to nie jest taki sam czlowiek, jakAly inny. To jest cztowiek, ktory jest ksizem.
Ludzie, to nie ,ludzie-ksiza”. Nie widzimy te wokot siebie ,ludzi-lekarzy”, czyli nie
utozsamiamy kadego napotkanego cztowieka z lekarzem. Wystarczyyjiaet sie
zachowaniom, by awiadomi sobie,ze kazdy cztowiek potrafi doskonale rozndia¢ miedzy
lekarzem a kirf, kto nim nie jest, jak temiedzy kstdzem a nie-kgdzem. W innej sytuaciji
wzywa lekarza, a w innej sytuacji 2@ wota ksigdza. Skupigjc sk wytacznie na
abstrakcyjnie pojmowanej naturze ludzkiej ,odnoeieil nie waha sie negowa
szczegolnego, nadprzyrodzonego pierwiastka, jakisgotecznéci ludzkiej wprowadza
kaptaistwo. Pierwiastka sprawigjego, ze kaptan jest ki odrebnym: ,segregate mihi
Saulum et Barnabamvyodrbnijcie mi Szawta i Barnad (Dz, XIlI, 2).

Z tego bédu wyptywap konsekwencje praktyczne. DBziksigdz nierzadko musi
wykonywa prace manualne, bowiem wychodzj sizal@enia,ze tylko poprzez pracmaze
si¢ on speint; a nadto ma okagjuswiadomi sobie, na czym polega ludzka rzeczywdéto
oraz ze on sam jest jej e%ciag. Stowem, rozumie gitu prag¢ jako cel i przeznaczenie
cztowieka, warunek jego samorealizacji. Kontemg@aSjworcy, ponoszone cierpienia oraz
sktadane ofiarygstawiane riej niz utylitarne kryterium wydajnii.

Taki kshdz, ktéry poczuje si,tylko cztowiekiem jak kady inny” zacznie domagasie
prawa do wsipienia w zwjzek matenski, do swobodnego ksztaltowania swego ubioru, do
uczestnictwa w debatach spotecznych i w sporacitypphych. W ktérynd momencie maze
go ogarmi¢ zapat rewolucyjny — takziswojego brata zacznie traktofMako wroga, z ktérym
nalezy walczy.



Narzekanie na sytuagjw ktorej ksiadz jest ,oddzielony” odwiata, jest nieuzasadnione.
Po pierwszedlatego,ze po to zostat ,oddzielony”, aby &yostanym ddswiata. Podobnie
Chrystus wyodgbnit ze $wiata swoich Apostotébw. Szczegdllny wymiar, jakivigcenia
kaptaiskie wnosz w rzeczywisté¢ tak naznaczonego cziowieka byt jeszcze do niedawna
traktowany jako cé& wiadomego i oczywistegagwiadcz o tym liczne porzekadta, a tak
potoczne zwroty waiz funkcjonupce w gzyku. Odrénia st w nich ksgédza od udzielonego
mu sakramentu kaplatwa, a take cztowieka od noszonej przez niego szaty — jakobsju
kaptaistwa [...].

Po drugie,oddzielenie” duchowigstwa odswiata w tym znaczeniu, w jakim rozumngej
je odnowiciele, nie znajduje potwierdzenia w histataréwno tzw. duchowigstwo swieckie
(ksigza), jak i zakonnicy, g wyodrbnieni, ale pozosta] w swiecie O tym, ze owo
oddzielenie odwiata nie czyni z os6b duchownych ,obcyckiiadczy najdobitniej fakt,zi
wiasnie duchowigstwo regularngtj. zakonnicy), a wic najbardziej oddzielone gwviata, bo
przebywagce w murach klasztorow, wywierato na przestrzerekdwv najsilniejszy wptyw
religijny (a czasem talke polityczny) naswiat. Tworzyto kultug, ksztattowato wzorce
stylistyczne, a wycz cywilizacyjne: od rolnictwa po literaturpieckng, od architektury po
filozofie, od muzyki po teologi By postiy¢ sie przendnia, ktéra czsto bywa niestety
wypaczana, duchowistwo jest jak dredze, dzeki ktorym ciasto mee rosnaé. Ale drazdzy
nie naley utazsami& z ciastem, bo jak wiadomo chemikom, enzymy zawigpaerwiastek,
ktory jestantagonistycznywzgledem substancji, w ktorej powoduermentag;.



ROZDZIAL VIII

KOSCIOt A MLODZIEZ

79. Zmiana podejia Kasciota posoborowego do miodzjei do mtoddci. — Trudna kwestia
wychowania.

Sg tez inne obszary rzeczywisto ludzkiej, w ktorych po Soborze Kciét zaczt
przejawig& inne podejcie. Pdredng oznaly tego, ze wiadze kécielne zamierzaj nieco
inacze] spojrzé na kwest miodasci, bylo wprowadzone na mocynotu proprio
.ingravescentem eetatemPawta Videminutio capitigutrata praw z powodu wieku). Boej
pojawity sk inne dokumenty, traktege juz wprost o interesggej nas tu kwestii.

Od Staraytnosci az po czasy wspotczesne zaréwno w filozofii, moratma sztuce, jak i
w podefciu zdroworozgdkowym, miodd¢ traktowano jako wiek naturalnej niedoskorsatp
w tym niedoskonakxi moralnej.Swigty Augustyn, ktory w swym kazanitid juvensnapisat:
»10S aetatis, periculum tentationi@o kwiat wieku, ale teryzyko pokus)” PL, 39, 1986) i
ktory ktadt nacisk na niedojrzaié moralry, nazwatl gltupat i szaléstwem pragnienie
powrotu do wieku dziegcego. Ze wzgldu na chwiejné¢ w mysleniu mtody cztowiek jest
,cereus in vitium flecti”, a jego niepetnoletni¢ sprawia,ze wymaga on guwernanta,
przewodnika i nauczyciela. Potrzeba mu bowiem dns@azow — aby zyskatyciowg
orientacg w sprawach moralnych — oraz praktycznej pomocymidgt st rozwijat i by jego
naturalne inklinacje mogty zostadostosowane do paidku racjonalnego. Taka wiaie
koncepcja byta przyjmowana za podstasate] pedagogiki katolickiej, od Benedykta z
Nursji, Ignacego z Loyoli i Jana Chrzciciela deSalle po Jana Bosco i J6zefa Calasanza.
Mtody cztowiek to ktad, kto dysponuje wolrieia, ale powinien b§ wychowywany — tak, aby
Swiadomie wybierajc spetnianie swych obowikéw (a taki wianie cel wyznacza
cztowiekowi religia) sam gyt do jedndci z tym, ktory go obdarzyt wolricig. Trudndé
dziataa wychowawczych polega na tymie ich przedmiotemjest kt@d, kto zarazem jest
podmioten+ przy czym ich celem jest prowadzenie go ku doakmci. To w gruncie rzeczy
takie oddziatywanie na ludzkwolnas¢, ktdre jej nie ogranicza, lecz pgruntowuje. Z tego
punktu widzenia proces wychowawczy jestladowaniemboskiej przyczynowoi. Zgodnie
z teorh tomistyczn'® poprzez 6w proces stwarzag swarunki dla wolnego dziatania
cztowieka.

Przeto w swym podg&iu do miodziey oraz do zagadnienia wychowania &bt nie
moze abstrahow@ od naturalnej rénicy miedzy niedoskonatym — czyli uczniem, a
doskonatym (oczywvitie w rozumieniu wzglddnym) — czyli mistrzem. Innymi stowy Koidt
powinien wystrzega si¢ tego, by traktowa cziowieka miodego jak osebdojrzah,
doskonadcego s¢ jak doskonatego, zateego jak niezalanego.

86. Charakter mtodéci. Krytyka ztudnej wizji beztroskieggcia.

Dla koga, kto bada ludzk rzeczywisté¢ — w tym rzeczywist& mitoddsci — bardzo
pomocnha, a wicz nieodzowna jest tomistyczna teoria mgnai o ludzkim potencjale i

1 Jak wosk podatny na wystek” (Horacy, Sztuka poetycka, w. 163).
12 \Wychowanie jest rigadowaniem boskiej przyczynowa réwniez wedtug molinizmu, jeeli wychowawca
stara s} tak pokierowd okoliczndciami, aby sprzyjaty stusznym wyborom.



dziataniu. Pomaga ona uchw§do, co najpetniej charakteryzuje éw okragia, a oprocz
tego pozwala nie ulec nowoczesnymdaom, ktére cgsto prowadz na manowce.

Poniewa miodas¢, to okres wchodzenia wycie, musi on sprzyfa prawidtowemu
poznaniu wszystkich jego aspektéw, ze szczegolnymzglgdnieniem tego, co w nim
najistotniejsze, a wt nade wszystko jego celu. Chodzi o rozpoznanigyidigciowej i
sposobu ,zainwestowania” wlasnego potencjatycie jest spraw wyjatkowo powana, a
zarazem trudn Po pierwsze dlategae cziowiek jest staby, i w swej niedoskonaiomusi
sie zmierzy¢ z ograniczongcig innych ludzi oraz rzeczy, z czego wynikapzmaite konflikty
i sprzecznéci. A po wtore dlatego (i tu judotykamy bezpgednio nauki katolickiej)ze
cztowiek ma skzong natue, ktora powoduje u niego skionitodo zta. Ona to sprawiage
potozenie targanego sprzeczo@mi cziowieka przypomina patenie zotnierza podczas
bitwy lub cztonka zatogi podczas gbénia. Ale widnie dlategoze zycie jest trudne, jest ono
interesugce, bowiem interesgge jest to, co zawieragsw istocie (por. interestpo facinie), a
mianowicie w ofiarowanym cztowiekowi potencjale bra tym, co mae St z niego
rozwing¢é. Cziowiek ma nie tyle ,realizowasiebie”, jak cgsto s¢ dzi§ powtarza, co
realizowa wartasci, dla ktorych zostat stworzony i ktore wymagapd niego ciglej
przemiany. Czy to nie paradoksze teologia posoborowa, ktéra taketiie postuguje si
stowem metanoia (czyli przemiana umys)uhotduje zarazem zasadzie ,samorealizacji"?
tatwo jest staczasie po rowni pochytej, natomiast do trudniej jest zmadasic z wkasnym
ja, pracowé nad swym charakterem. Zdawali sobie z tego spriezofowie i politycy,
autorzy sentencji i twércy mitologii. Wszystko, wea@rtasciowe, zdobywa siw znoju. Jak
gtosi mgdros¢ grecka, bogowie mdzy cztowiekiem a cngtumiecili... pot. Z& Horacjusz
napisat,Multa tulit fecitque puer: sudavit et aldft’ (Sztuka poetyckav. 413). Toze zycie
ludzkie jest trudem i walk bylo znanym frazesem, gsto powtarzanym przez stagbnych
pedagogow; jego symbolem stalg gjrecka litera upsilonv]. Mozemy take przywota
popularry niegdy przypowiegé¢ o Herkulesie, ktéry znalaziszyesna rozstajach rozndla nad
drog, ktéra powinien wybra.

Obecnie mtodym ludziom ukazujecsnierealna wizje zycia jako pasma radoi, gdy
mylona jest rad& nadziei, ktéra krzepi duszztowiekapodczasego ziemskiej wdrowki
(in via), z petny radaci, jaka czeka wdrowcana koicu drogi(in terming. Nie jest dz& w
dobrym tonie, aby mowio trudach egzystencji czitowieka mygsego zmagasic z wieloma
przeciwndgciami na tym — tak esto wspominanym w dawnych kazaniach — ,tez padole”.
Poniewa w wyniku tego pomieszania pgjszczscie przedstawiane jest jako normalny stan
cztowieka — jako c§ co s¢ cztowiekowi naley — idealem staje siprzygotowanie mtodym
ludziom drogi,secura d’ogni intoppo e d’ogni sbartd (Czyéciec, XXXIII, 42). Kazda
przeszkoda czy bariera, plktzeba pokong zaczyna b§ traktowana przez mtodych ludzi nie
jako okazja do podgia wysitku i zmierzenia gi z duchowym wyzwaniem, lecz jako
niesprawiedliwé¢. Dordcsli przestali wysgpowa: z pozycji autorytetu, clac przypodobé si¢
miodym, kydz z obawy,ze w przeciwnym razie nie zashisobie na mité¢ dzieci. Niech
raczej zwag na stowa proroka: ,Biada tym, ktore szyppaski na wszystkie tokcie i
sporadzaj czepce na gtowy kalego rozmiaru” (Ez XllII, 18).

13 Wiele sic natrudzit od dziedistwa: w spiekocie i chtodzie.”
14 Wolnej od wszelkich przeszkéd i barier.”
15 Vee quae consuunt pulvillos sub omni cubito martdaaunt cervicalia sub capite universae zetatis.”



87.PrzemoOwienie Pawta VI do mtodaye

Wszystkie przestanki, jakie stojza tak typowym dla wspoiczesnegéwiata
Juwenilizmem”, w promowanie ktérego wdzyt si rowniez Koscidt, odnajdujemy w
przemowieniu, jakie Pawet VI skierowal dnia 16 kimia 1971 r. do grupy hippisow
przybytych do Rzymu, by manifestowaa rzecz pokoju. Papievyrazit uznanie z powodu
poszukiwania przez miodych ludzi ,ukrytych wats, ktore zreszi wymienia. Najpierw
wiec: spontaniczné’, ktéra zdaniem Ojc8wictego nie stoi w sprzeczém z poszukiwaniem
(chocia mogtoby s¢ wydawa, ze spontaniczri@ zawsze gzy do tego, by pozosta
spontaniczngcig); nie ktoci s¢ tez z moralndcia — mimo, ¥ ta, kierupc sk przecie
swiadony intencp, jest niekiedy zmuszona powstrzymywaagte impulsy, jakie rodzsie w
cztowieku.

Jak stwierdzit Papie drugy wartascia mtodziezy jest,wyzwolenie z pewnych formalnych
konwencji”. Jednak nie sprecyzowal, z jakich. A przedienwencje s odbiciem wartéci,
ktére zostaly powszechnie uznane za istotne. Chybajest czymd ztym, ze istnieje w
spoteczéstwie konsensus wokot rzeczy, ktéegedobre.

Trzechh wartdicia jest,potrzeba bycia sol’. Ale znowu OjciecSwigty nie wcislit, co
oznacza ,bycie sap i z jakim ,ja” cztowiek powinien s} utazsami&. A przecie u kazdego
owo ,ja” jest wielorakie. Prawdziwe ,ja” nie na typolega, by cztowiek realizowatesiv
dowolny, byle jaki sposob. To ,ja” powinno zo&taiksztattowane, a to wymaga od
cztowieka, aby si przemieniat, czyli poniedd stawat si kims innym. Stowa z Ewangeliigs
tu jednoznaczne: ,Abnegat semetipsum (niech zapizesamego siebie)” (Lk, IX, 23).
Jeszcze poprzedniego dnia Papiegywat do przemiany. O édwiec chodzi? O tozeby sé
realizowd, czy o to,zeby s¢ przemienid?

Czwarty wartcscig jest jakoby,ped do zZycia i dgzenie do odczytywania potrzeb
wspéitczesni” . Jednak Papienie ukazat mtodym ludziom klucza pozwalzggo im na
prawidtowe odczytanie czasow, w ktoryg¥ia. Nie zaznaczytze cztowiek wréd ulotngci
powinien poszukiwa tego, co trwale: ostatecznego celu, ktory jeskmienny. Tak oto
pociagngwszy swoj wywod bezadnych odniesiedo prawd wiary, Pawet VI nieoczekiwanie
konkluduje: ,Myslimy, ze w tym poszukiwaniu awiadomicie sobie potrzebBoga.” Tu
Papie bez wtpienia wyraa tylko swoj opinic. Nie méwi jako nauczyciel.

Semiologia mtodzigy, jakg Papie przeprowadzit w swym przemowieniu z 3 stycznia
1972 r., pozostaje w jeszcze jaskrawszej sprzécerotradycy katolicks. Pawet VI jako
pozytywne cechy wymienia tam:

- naturalne odrywanie sod przesziéci;
- sklonna¢ do krytycyzmu;
- poleganie na intuicji w przewidywaniu tego, co egsrzysziac.

Owe cechy maj sic nijak do prawdziwej psychologii miodzig i na pewno nie
cechami pozytywnymi. Odrywanieesod przesziéci jest czyn§ niemazliwym z moralnego,
historycznego i religijnego punktu widzenia. o@owiedzi€, ze dla chrzécijanina cate jego
zyciowe zaangawanie wynika z chrztu, ktorptrzymat a wic ktory jestantecedensem
Kazdy z nas zawdzcza 6w antecedens swojej rodzinie, ktora gladjlecyz¢ o ochrzczeniu
dziecka, gdy jest wierna tradycji i stucha glosu kmota — ktory tym bardziej jest
rzeczywistécig zakorzeniop w przesziéci. Podobnie trudno jest zgodzsie z tez, ze
miodego cziowieka cechuje jakaszczegodlna przeniklivid i wobec tego ma on
pierwszéstwo w krytycyzmie — o ile oczydtie uznajemyze formowanie si cztowieka jest



procesemze dojrzatdci poprzedza faza niedojrzat, i ze kazdy na pocatku znajduje si w
punkcie, w ktorym ma dopierstawa’ sie kims, kim jeszcze nie jest.

Wreszcie ,dar przewidywania” miodego cztowieka jeabsoluta nowascia w
psychologii. Do tej pory mtody cztowiek zawsze Ipgistrzegany jakotardus provisor(ktos,
kto zbyt p&no przewiduje)” (HoracySztuka poetyckav. 164) — zbyt pfno postrzegary
zdarzenia i niepowczasie rozpoztyj, co jest w jego interesie. Przypomnijmy sentengj
Cycerona: Jemeritas est florentis asetatis, prudentia senesgenichwatdc jest typowa dla
miodego wieku, przezordé dla staréci” (De senectuteVl, 20).

Ale bezgraniczny entuzjazm dla bogini Hebyz&aPapieowi obwigci¢, ze mtodzi g
.proroczaz awangard w kwestiach sprawiedlivssi i pokoju”, poniewa ,wczesniej i
mocniej” nz u dorostych ,odzywa giu nich zmyst sprawiedliwdei”; dorosli ,sg przy nich
jak rezerwici”. To, co uderza w tym papieskim przeméwieniurdindziezy, to przedziwne
odwrdcenie porgdku naturalnego, gdzie ci, ktérzy powinni pea: za przewodnikiem, sami
stap si¢ przewodnikami, i gdzie niedojrzaiojest ukazywana ludziom dojrzatym jako wzér
do nd&ladowania. Wrodzony zmyst sprawiedliven, przypisywany mitodym ludziom, nie
znajduje potwierdzenia w semiologii katolickiej. pgewndcig do takiego gloryfikowania
miodzieaczego wieku skionit Papta jakis poryw wywotany zetkriciem z zarliwosciag
zgromadzone] mtodziy. Innym razem podobny odruch juwenilizmu kazat favi VI
dokon& zmiany we fragmencie z PisrSavietego, gdzie stowo ,dzieci” zagiit on stowem
.,miodziez” (Mt, XXI, 15) dla zilustrowania tezyze to ,mtodzie miata intuicg w sprawie
boskaci Chrystusa” QR z 12 kwietnia 1976).

88. Jeszcze o juwenilizmie w ftele. Biskupi szwajcarscy.

By pokaz&, ze kult Heby nie jest wytzm domen Papiga, lecz rozprzestrzenit¢gsha
wszystkie szczeble hierarchii daelnej, postanowitem — zamiast cytowania licznych
wypowiedzi oséb duchownych i pisargwieckich — przytocz§ list z konferencji episkopatu
Szwajcarii z 1969 roku skierowany do wiernych z gkéwicta narodowego. Stwierdzono w
nim, ze ,kontestacja mtodziy wysuwa na plan pierwszy takie waitg jak autentyczng,
gotowas¢ do dziatania, szacunek dla cztowieka i nietolejanita wszelkiej miernoty oraz dla
ucisku, ktore to warkei, jesli sie im dobrze przyjrz& wspOtbrzma z przestaniem
Ewangelii”.

Zachodzi obawaze redagujc ten fragment biskupi szwajcarscy nie mieli pejasndéci
co do znaczeniazytych stow:

- autentyczn&’* w katolickim rozumieniu nie polega na ukazywarigbge takim, jakim
Si¢ jest z przyrodzenia, lecz ngzgniu do tego, by séasic takim, jakim s¢ powinno
by¢ — co skiania raczej do pokory;

- gotowad¢ do dziataniasama w sobie jest neutralna z punktu widzenia imega; jej
wartcs¢ zalery od tego, do jakiego — tj. dobrego czy ztego -aldwiia cztowiek jest
gotowy;

- szacunekdla cziowieka wyklucza pogagddla przesziéci cztowieka, a take
wypieranie s historii Kosciota,;

- nietolerancja dla miernotyo okrelenie bardzo nieprecyzyjneliernoty?pod jakim
wzgledem? W dodatku takie ¢gie ktoci st z mgdroscia staraytng (umiegtnosé
poprzestawania ha matym) i z ewangelicznym wska&ranby by ubogim w duchu.

Zawarte w tym samym dcie stwierdzenieze stoimy przednowymi perspektywami
ludzkimi i religijnymj swiadczy o tendencji do chwalenia tego, co noweatydlatego,ze



nowe, przy czym zapominasize nie ma innegoowego stworzenipoza tym, ktére zostato
ustanowione przez Chrystusa, ani innych perspegtyza tymi, ktére on sam naklié(por. §
53 i 54). Biskupi szwajcarscy posilinsi¢c do tego, by okrdi¢ wystpienia mtodziey jako
,Zhak czasow”, a nawet ,gtos Boga” skierowany dazystkich wspotczesnych chrzgjan.
Tu skionnd¢ do kadzenia mtodym ludziom przekroczyta granice absurdu. Zawarta w tym
zdaniu myl jest jeszcze bardziej niedorzeczna od tej, kkdyge sk w maksymie,vox populi
vox Dei”. Oto z jakiegé ruchu, w duej mierze spontanicznego i beziimego, czyni si
narzdzie Bazej woli, nieomal Boskiego Objawienia. Réwairda¢ z tego,ze ,mtodzi chg
odgryw& role pierwszoplanow’, stoi w sprzecznai z katolickim nakazem pokory i
postuszéstwa. Wszak Kéciot nie sktada si wytacznie z ludzi mtodych i nie wszyscy mpg
by¢ na pierwszym planie; uznanie dlapiich jest nakazem wynikgym zaréwno z religii,
jak i ze sprawiedliwgci.

By zakmczy¢ t¢ analiz nowej postawywiata i Kaciota wobec mtodgci i mtodziezy
pragre zwréck uwag, ze rownie tutaj doszto do zmian semantycznych, a mianovgtoea
ojcowski i paternalistycznynabraty pejoratywnego znaczenia — jak gdyby wychoe
realizowane przez ojca nie bylo dziataniem godnyodzovu, w ktorym przejawia @i
madros¢ i mitosé, i jak gdyby nie bytajcowskarowniez cata pedagogika, poprzez kid@dg
wychowuje rodzaj ludzki, ma¢ na wzgédzie jego zbawienie. Jak rima nie zdawa sobie
sprawy z tego,ze w systemie, w ktérym jako podstawpwvartgs¢ przyjmuje sg
»=autentyczné¢” oraz nieclR¢ do nadladowania wzorcow, miody cztowieketizie chciat w
pierwszym rzdzie sté sic niezalenym od wilasnego ojca? Trzeba wreszcie przetaina.
poprawnd¢ i powiedzi€ bez ogrodekze miodd¢, to stan niedoskonaio, mazliwosci,
ktére naley dopiero zrealizow@a Stan, ktérego nie mioa ukazywa jako ideatu i wzorca.
Wartas¢ mtodziezy tkwi przede wszystkim w jej przyszld, w nadziejach z gizwigzanych;
kiedy te zostaj urzeczywistnione, mtodo (stan niedojrzafei) odchodzi w przeszig.

Mit Heby z wolna zamienia siw mit Psyche. Ale i miodos¢ zaczyna b§
idealizowana i ubdstwiana, miodzigpogmza st w pesymizmie — bo woéwczas miody
cztowiek chciatby by wiecznie miody, a to jest niemove. Wiek dojrzaty nie powinien
wzorow& sig na mtoddci, lecz mi€ za wyznacznik rdros¢. Zreszg zaden wiekzycia nie
powinien stanowi dla cztowieka wzorca, bo dla #@ego chrzécijanina wzorzec wyptywa z
istoty deontologicznej cztowieka [...]. Niestety wyniku charakterystycznego dla naszych
czasOw pomieszania @oj probuje st traktowa& kogds zalezenego jak niezalanego, oraz
koga, komu jeszcze wiele brakuje, jako os@amowystarczaini samodzieln.



ROZDZIAL IX

KOSCIOL A KOBIETA

89. Kosciot a feminizm.

Dopasowywanie i Kosciota do swiata, ktore wyrazito si m.in. skionnéciag do
ubostwiania miodgi, przejawia si takze w schlebianiu feminizmowi jako ruchowi
emancypacyjnemu,adacemu do catkowitegarownaniakobiety z ngzczyzrg. Wprawdzie z
powodoéw dogmatycznych owo schlebianie nie mogltaupgissic tak daleko, aby dopuai¢
kobiety do kaptastwa: tradycja (bdaca rownie zroédiem dogmatow) wyklucza na zawsze
taka mozliwosé; dodatkowo to wykluczenie wynika z prawa ustanowigo przez Boga.
Trzeba te przyzna, ze przestanie Soboru skierowane do kobiet dnia 8rgaul965 r. byto
bardzo powciagliwe. Co prawda Ojcowie Soboru stwierdzili w nime, ,nadeszta godzina, w
ktérej powotanie kobiet m® st w pelni realizowd’, ale w dalszej agci zostato ono
scharakteryzowane tradycyjnie jako ,dgddnie ogniska domowego, dawarigcia |[...]";
znalazto s} tam nawet nagpujgce sformutowanie: ,Przekazujcie swoim synom i c@nko
tradycje waszych ojcow”dC, 1966, szpalta 55). Jednak dalej podlaesi, ze niemate
zastugi potayt tu sam Kdciot, ktéry ,jest dumny z tegoze wyniést i wyswobodzit
niewiast, a nadto przez wieki ukazywat w pelnym blasku zgsadnicz rowngé¢ z
mezczyzry, przy r&nicy charakterow”. Niestety nalg stwierdzé, ze ewolucja posoborowa
czerpala inspiragjprzede wszystkim z tego ostatniego zdania. Acvaikcent ktadziony jest
nie na przechowywanie tradycyjnych wado lecz na gzenie do réwnouprawnienia.

Brak maliwosci udzielania sakramentu kapsiwa kobietom zostat mocno
zaakcentowany przez Pawita VI, obok innych podstayebmzasad katolickich, wékie do
prymasa anglikeskiego OR z 21 sierpnia 1976); ale z powodu ,skroéconego eail’, ktore
charakteryzowato caty pontyfikat tego Pagi€por. 8§ 65), podobne roszczenia feministyczne
nie spotkaty si z naleyta odpraw. W padzierniku 1967 r. odbyt siw Rzymie |lI
Swiatowy Kongres Apostolstwawieckich. Wsréd innych, catkowicie niedopuszczalnych z
punktu widzenia doktryny katolickiej postulatow (gazeta Stolicy Apostolskiej ,rozmyta”
dajgc ogolnikowy tytutOdczucia osol¥wieckich), znalazt sp postulat, aby ,przeprowadzi
powane studium doktrynalne w celu oklenia miejsca kobiety w porzdku
sakramentalnyi(OR z 21 padz. 1967). We Francji dziatla Stowarzyszenie Joaiyc
walczace o kaptastwo dla kobiet, a w Stanach Zjednoczonych Krajo@nwencja
Amerykaiskich Siostr Zakonnych, stawiap przed sab identyczny cel (co jako nie
przeszkadza episkopatowi). Ku zaskoczeniu katolikédveatymswiecie ruch ten ujawnit swe
agresywne oblicze podczas pielgrzymki Jana Pawda WSA, kiedy to siostra Teresa Kane,
przewodnicaca Konwencji, podeszta z nienacka Ofsgictego, domagaf sk dopuszczenia
kobiet do kaptastwa; jednoczaie zwrocita s ona do wszystkich chrggjan z apelem, by
nie uznawali Kéciota Katolickiego, dopoki owyntadaniom nie stanie gizada¢ (ICI, nr
544, 1979, str. 41). Z kolei podczasehlzynarodowej Konferencji Kobiet, ktéra odbyta si
Kopenhadze, biskup Cordes, legat papieski, oznajout nasipuje: ,Kosciét Katolicki
odczuwa d& pragnieniezycia w petni ludzkiego i wolnego. Ono ztdegto u podstaw
wielkiego ruchu wyzwolenia kobiety”. Ponadto zasugeat on,ze ,na przestrzeni dwoch
tysigcleci chrzécijanstwa to prawo do prawdziwie ludzkieggcia byto jej zbyt czsto
odmawiane” ize ,roOwniez dzi§ nie mana powiedzié, zeby niewiasta byta traktowana tak,
jak chciatby to widzié Stworzyciel i Chrystus: jako w petni odpowiedzialosoba ludzka”



(OR z 12 sierpnia 1980, wyd. francuskie). Katolickiechiy kobiece nadal mugty
spektakularne akcje — takie, jak wy@enie przewodnicre] Miodziezy Katolickiej z
Bawarii, ktéra w trakcie pode§y apostolskiej Jana Pawta Il powtérzyta demonsjracgest
zakonnicy z USARelazioni Internazionalil980, str. 1087).

W ruchach tych uderzgjzwlaszcza dwie rzeczy, jag& charakterystyczne dla sposobu
myslenia i dziatania ,odnowicieli”:

1) postugiwanie s feministycznym stownictwem;

2) dezawuowanie historycznego sGiota.

Przemawigjc do licznej rzeszy kobiet Jan Pawet Il dokonalotypgo dla feminizmu
ujecia historycznego: ,Nalg ze smutkiem przypomnig jak bardzo na przestrzeni stuleci
kobieta byta portiana i jak bywatazle traktowana” QR z 1 maja 1979). A poniewa
zakrdlony przez Papiea horyzont czasowy zdawalesobejmowa wieki chrzécijanstwa,
Osservatore Romanw wydaniu z 4 maja postanowit zatéze zie wraenie, przypisyc
owe wyrzdzane kobietom krzywdy nie Kootowi, lecz niezgodnym z nagkKosciota
postawom chrzeijan. Skdinagd taka wymowka jest nie do przgja, poniewa w czasach,
kiedy cata cywilizacja byta ksztattowana w duchagodnie z przepisami Koiota nie mana
zwalnia go z odpowiedzialnei za wszystko to, co siwdwczas dziato (mowito w sensie
0golnym). Natomiast nie ponosi on odpowiedzidtmaza to, co dzieje siw dzisiejszym
swiecie, gdzie wikszai¢ spoteczéastw oddalita s od religii, a nawet jest skionna
wystepowa® przeciwko niej. To paradoksalnge probuje si rozgrzesza Kosciot z tytutu
dawnych krzywd, a réwnocgeie oskata st go o0 kryzys wynikajcy akurat z tegoze
wspotczesnygwiat przestat stuchiakosciota (8 55).

Ale to wiasnie prawda historyczna nie pozwala na to, by pag sie do gtoséw
szkalupcych Kascidt. Pierwszym diym, zorganizowanym ruchem kobiecym byta zalwa
w XX wieku z inicjatywy Benedykta XV organizacja ¢pmazwg Kobieca Akcja Katolicka.
Podczas audiencji w 1917 r., na ktorej Papezyjat dziataczki tego ruchu, nakilé on z
duza przenikliwascia jego zatgenia oraz cele: ,Zmienigge s¢ warunki egzystencji —
zauwayt — doprowadzity do rozszerzenia pola dziatanidikb zycie dyskretne, gdzone w
domowym zaciszu, ugbuje z wolna apostolstwu petnionemuswiecie.”

Zwazywszy stosunki pangge w dawnych cywilizacjach, w ktérych kobiety zrajdhty
sic w niezwykle c¢zkim potazeniu ze wzgidu na mgski despotyzm, @sto nieograniczone
prawo do oddalaniaony czy wreszcie obyczaje zygane z sakralnym niggdem, naley
stwierdzt, ze dopiero chrzeijanstwo wydobyto je z tego stanu peenia, $wiecapc
makzenstwo i czynjc je nierozerwalnym, a nadto wywszapc w niezwykty sposéb niewiast
w kulcie Bazej Rodzicielki.

Trwate i nienaruszalne prawa kobiet wynidag z nierozerwalnci mabenstwa byty
zaciekle bronione przez Papyeprzed meskim despotyzmem, na ktérym to tle dochodzito do
potwornych awantur, opisanych przez kronikarzy. Wy wspomni@ usilne zabiegi
cesarza Lotara, Filipa Augusta (patamy stynny okrzyk Ingeborgi Biskiej, w ktérym
ganita ona Franej a wychwalata Rzym), Henryka IV, krola Francji, iigka VIII, kréla
Anglii, cesarza Napoleona. Tae w utarczkach z tymi wladcampidcymi do uzyskania
rozwodu Papize brali pod uwag nie tylko wzgkdy religijne, lecz czasem pewrrole
odgrywaty réwnie motywy polityczne, nie zmienia faktie najwaniejsza pozostawata
motywacja religijna, a mianowicie zasada rowei@mbu pici w matenstwie. Poza Kéciotem
Rzymskokatolickim préno by szuk& w dziejach ludzkéci innego przyktadu, gdzie wd
kaptaiski ujmowatby st za prawem kobiet, rzueg na szaj caty swoj autorytet.



90. Krytyka feminizmu. Feminizm pojmowany jako maskart.

Wiele zmian, ktore zaszty w dziedzinie obyczajowejnstytucjonalnej, nie mogto
pozosté bez wplywu nazycie Kosciota. Kazda zmiana historyczna oddziatywuje na
obyczaje, mentalr$o, rytuaty oraz na zewgtrzny wizerunek Kéciota. Ale g to zmiany
wynikajagce z préby dostosowania form oraz stylu dziatamaokoliczngci. Natomiast nie
wplywajag one na istat zycia chrzécijanskiego. Innymi stowy, Kéciot dokonuje pewnych
korekt na tejzewrtrznej ptaszczynie przede wszystkim po to, by lepiej obronvtasry
tozsamdac¢, ktéra nie mae podlega zmianom.

Jest czyrh niezmiernie trudnym, by §w0d zmian dokonuagych s¢ w danym momencie
historycznym odréni¢ to, co narusza zasgdod tego, co — przeciwnie — wzmacnialyb
oznacza jej wypetnianie (por.8 25). A 0t ma obowdzek nie tylko utrzymywa zasady,
ale rownie je rozwija, powsciggajgc ducha nowsri przez ducha zachowawczego, o czym
przypomniat sam Pawet VI, gdy zdefiniowat $6iot jako ,nieprzejednanie konserwatywny”
(OR z 23 stycznia 1972). Istotnie, $ot nie mae odcyé sic od wlkasnego korzenia; nie
moze pozwolé mu uschnc¢, by nasgpnie odrodzi sie na innym korzeniu.

W feminizmie ,kamieniem obrazy” jest fakt uzatgenia kobiety od ryczyzny. T
zalezno$¢ probuje s wigc ostabé, by wyemancypowa to, co zgodnie z natgiri z
Objawieniem zostato ustanowione jako zake Katolicyzm wyklucza absoluimiezalenos¢
cztowieka zwjzanego z innym cziowiekiem. W przypadku gtoszoneiep Kaciot
zaleznosci chodzi przede wszystkim palenasé, w jakiej cztowiek pozostaj@obec swej
wiasnej natury — zakmos¢, ktora przeciwstawia sikreatywizmowi. Poniewaistoty g jako
takie niestworzonymi formami boskimi, @ko jestestwaiczestnictwem w tycie formach,
zaleenos¢ cziowieka jest w ostatecznym rozrachunku zadécia od Najwyzszego Bytu.
Czilowiek, ktéry ywiadamia sobiect zaleznos¢ i poddaje si jej, dokonuje moralnego aktu
postuszéstwa wzgédem Boga.

Gtownym bkdem wspdiczesnego feminizmu jest tae ignorujc specyfik natury
kobiecej nie zabiega on dla kobiety o to, apjsj nalezy zgodnie z ow natug, lecz domaga
si¢ tego, co zdaje siprzynalee¢ naturze ludzkiej, ale przy uwzglnieniu wyhcznie meskiej
istoty ludzkiej. Tak oto feminizm zaczyna sprowaélzsic do ndladowania mskasci, ze
szkod dla catego szeregu cech, ktore natura ludzka zgemz dwoistéci rodzaju. A zatem
feminizm jest ewidentnym przypadkiem naglcda mylenia abstrakcyjnego. Z tego
nadwycia zrodzit s¢ egalitaryzm. Chce on wyZucziowieka z cech, w ktére zostat on
wyposaony przez natygr W gruncie rzeczy mamy tu do czynienia nie tyMyavyzszeniem
kobiety, co z jej wynaturzeniem, wmowieniem jej urgt meskiej. Praktycznym
dalekos¢znym celem — co ju dzis fatwo zauway¢ — ma by podwaenie matenstwa i
rodziny, ktora jest miejscernelebracji owej dwoistdci. Naturalna réwn& obu pici nie
prowadzi do zatarcia specyfiki kobiety. Nie usuwazegdlnej roli, jak kobieta ma do
odegrania w zwizku z pietgnowaniem ogniska domowego, a zwtaszcza roli, wektdie
moze by ona zasipiona przez rwczyzre. W Ekshortacji Apostolskiej z 15 grudnia 1981 r.
Jan Pawet Il przypomina wnioski z Synodu Biskupdmivieconego sprawom rodziny. W
punkcie 23 czytamy: ,Nafy przezwycezy¢ myslenie, zgodnie z Kktorymwigkszym
zaszczytem dla kobiety jest praca poza domenzajimowanie g domen®. W tej samej
ekshortacji znalazto sistwierdzenieze ,spoteczastwo powinno by zorganizowane w taki
Sposob, abyony i matkinie byly praktycznie zmuszone do pracy poza doiredmy, wéwczas,
gdy kobieta postanowi gwieci¢ sie catkowicie rodzinie, rodzina ta mogta godnig’ i

16 Censetur honor mulieris magis ex opere forisdamriri quam ex domesticoDC z 3 stycznia 1982, str. 9.



rozwija¢ sie'™. Papiez powrdcit tu do idei, ktér wyrazit prosac o modlitwe o dobre owoce
Synodu biskupéw w sprawie rodziny; i dodat jeszczizeba, by dzisiejsze rodziny
powrdcity do dawnych wzorcéi” Na to samo zwrdcita uwggMatka Teresa z Kalkuty w
wywiadzie dlaGiornale nuovoz 29 grudnia 1980 r.: ,Kobieta jest sercem rodzing, ze
borykamy s¢ dzis z tak powanymi problemami, wynika z faktuwe kobieta przestata by
sercem rodziny te kiedy dziecko wraca do domu, nie czeka na nid&anat

Tak wiec feminizm jest w gruncie rzeczmaskulinizmemtzn. nie odwotuje 8i do
wiasciwego sobie, kobiecego wzorca, lecz przyjmuje jakmorzec mskos¢. Zatem gdy
mowa jest o potrzebie wyzwolenia kobiety z uzaienia od mzczyzny, nie rozumie i
przez to potrzeby szanowariany przez mza (co powinno wynik&z obowgzku wierndgci i
uczciwasci makenskiej), lecz mamy tu w istocie do czynienia z provaaiem rozwaztosci,
co przede wszystkim uderza w spahkobiee. Skrajne hasta emancypacyjne prowgadd
sprzecznego z natyegalitaryzmu, przy czym nie poprzestaje rsa kontestowaniu rzekomej
nizszaci kobiety, lecz odrzuca ginawet zdobycze i przywileje: rzeczy, co do ktoryeh
naszej cywilizacji panuje zgodze stusznie gikobiecie naleg. | takzada se likwidacji praw
bedacych jakoby przejawami nierowsd, a § to m.in. przepisy chrogce kobiety gjzarne,
zakaz wykonywania przez kobiety¢zkiej pracy fizycznej, zasitki socjalne dla wdoéw
(wdowcom one nie przystugy; wreszcie rozmaite ulgi i ufatwienia dla matek
wychowupcych dzieci. Wszystko to w imipokretnych argumentow, nge ,ten tradycyjny
podziat zada miedzy mezczyzr a kobied ostabia pozye kobiety na rynku pracy’.
Sztucznej réwnéci miedzy nierdbwnymi bytami zadaje ktam amorodndé stworzonych
bytow. Jednak za tym paglem stoi upor i pycha gotowa odrzéiciawet wiasne szegcie,
jesli miatoby by ono ,,okupione” akceptagjnieréwnaci uwazanej za cé uwlaczajcego. A
przecie jest ona czyr) co wzbogacawiat i decyduje o oryginalr$gi kazdego z nas.

91. Teologia feministyczna.

Wypaczenia semantyczne i doktrynalne, dow&lnow operowaniu faktami
historycznymi i ogdélny gd do naladowania duchawiata doprowadzity do powstania
.eologii feministycznej”. Jest to €p co od pocgtku przeczy znaczeniu stow@ologia
(,rozprawianie o Bogu”), czygt przedmiotemteologii teologizujcy podmiot a ponadto
czynigc z kobietyswiatto, ktore ma éwieca: calai¢ zagadni@ zwigzanych z kobiet W
teologii prawdziwej kobieta jest rozpatrywanawietle Objawienia — zwtaszcza w aspekcie
jej relacji z Bogiem, bdacym rzeczywistym przedmiotem teologii.

Ale nawet gazeta Stolicy Apostolskiej nie ustrzegia wplywow owej teologii
feministycznej. Pomig tu propozyci wyeliminowania z niedzielnej modlitwy mszalnej
pojecia ojcostwa [...]. Wiemy sklinad, ze Konferencja Episkopatu USA zggita w liturgii
stowo,men” stowem,people”. Natomiast zacytgjOsservatore Romanol grudnia 1978 r.,
gdzie deprecjonuje @i Kosciot historyczny, ktoremu warfoi kobiece zostaty jakoby
objawione dopiero przez nowoczesny feminizm, wazkil z czym zacgo tam wreszcie
,dostrzegé w kobiecie osol®, ktéra mae jako taka wyrzeé i realizowa siebie”. Nie od
dzis wiadomo,ze moéwienie nie zawsze jest poprzedzondlemfem. Bywa i takze cG, co

7' Ut uxores matresquee non cogantur opus foris facereecnon ut earum familize possint digne vivere ac
prosperare etiam cum illee omnes curas in propréaamilifam intendunt.”

18 Necesse est familise nostrae zetatis ad pristinatarstrevocentur.”

19 Raport komisji federalnej ds. rodziny, Berno 1980.

20 7aiste uderzage jest toze obecnie w jakiejkolwiek wypowiedzi na temat kabiaiezalenie od tego, czy
méwi osoba duchowna, cZyiecka - nie mee sk oby bez ,sakramentalnej” formuhye ,kobieta wreszcie
stata se osoly, aktywnym podmiotemPor. np.ICI, nr 556 (1980), str. 42\lowa rola kobiety w zachodnigj
rodzinie



zostato powiedziane, nie jest nawetzihge do pomylenia. W owym snuciu dywagacje
przez dwa tysice lat Kaciot katechizowat, czynit podmiotem prawa, a nawsiosit na
oltarze istoty, ktdrym nie przyznawat statusu osotmamy tylko zlepek zbyt wielu, zbyt
trudnych dla autorki stow. Jedyne, co wynosimy zphlektury, to wiedza na temat ignorancji
kobiety, ktora signeta po piéro nie mag pogcia, jakie znaczenie ma stowo ,,0soba”, czym
jest wolnd¢, jaki jest cel chrzeijanstwa i czym jest Kecior.

Jeszczesmielej poczynata sobie pewna zakonnica, ktora pasicspotka ,Seminari e
teologia” w kwietniu 1979 r. wprowadzita rodzagaski do TréjcySwigtej, czynac z Ducha
Swietego ,Duszk Swieta”. Nieznajomdé historii sprzyja arogancii, tateautorka pomystu za
,dziwaczrg” i ,pelna dwuznacznéci” uznata katolicly doktryre o Tréjcy Swictej, gdzie
przeoczono fakt,z trzech Osoly Bosky jest wignie DuszkaSwicta. Oté hebrajskie stowo
[oznaczajce ducha — tjruach (przypisek ttumac§ bedace faktycznie rodzajuenskiego,
otrzymato w przektadzie greckim rodzaj nijaki,$s2& ttumaczeniu na tacinrodzaj neski.
Zatem DuchSwiety, znany nam za geednictwem Wulgaty, jest w rzeczywistd Bogiem-
Matka, a wicc Duszk Swicta®?.

Tylko nie posiadajc wiedzy historycznej mma uzné ow ekstrawagancki pomyst za
oryginalny. To samo proponowat wszakz jAgobard PL, 104, 163) oraz heretycy zwani
Obscenikami, ktorzy z Trzeciej Osoby Boskiej ucliykobiete, oddajc jej (wcielonej w
Wilhelming Czeslg) nabang cze¢. Byty — na szagcie tylko fikcyjne — wynikajce z owej
koncepciji § tak pod wzgidem logicznym, jak i biologicznym istnymi potworkarBo jesli
wezmiemy do gk Ewangele (np. Mt | 18) i, przejwszy s¢ owg rewelacy, uruchomimy
wyobraznie, okaze sk, ze na Maryg Dziewic; zsypita istotazenska — i tak Maryja poeia
Syna. A zatem Jezus bytby owocem zdétiia dwdch niewiast! Poza tynegdi Trzech Osola
jest Matka, a jednocgeie pochodzi ona od Syna, powstaje absurdalna kdugd, gdzie
Rodzicielka pochodzi od wtasnego Syna.

Zwolennicy owego pomystu wprowadzenia niewiasty Tojcy Swictej mieli mylne
wrazenie,ze pagrednio przyznat im ragjPapie Luciani (Jan Pawet I), ktory cytag fragment
z Proroka lzajasza powiedziak BoOg jest matk Chodzi tu o fragment méwgy o Bazym
mitosierdziu, gdzie Bog zostat poréwnany do matkinawet zostat ukazany jako lepszy ni
matka: ,Czy moze niewiasta zapomrieo swym niemowdciu? [...] A nawet, gdyby ona
zapomniata, Ja nie zapoma tobie [Izraelu]” (Iz, XLIX, 15). To przepkna figura poetycka,
ktéra bynajmniej nie oznaczae Bog jest kobiet lecz sty do zilustrowania bezmiaru
Boskiego mitosierdzia — ktéremu Jan Pawet Bwigci cab encyklike Dives in misericordia

Jean Testori, nawrocony pisarz, ktéry nie wyzby jgidnak manii wyolbrzymiania
wszystkiego w celu uzyskania niesamowitych efektpasunt si¢ raz do stwierdzeniaze
.Madonna weszta w skiad Trojcy”. Ale zmierzajjuz do konkluzji naley stwierdzé, ze
teologia feministyczna myli w bostwie jego przynyiatd intra z jego przymiotamad extrg
przypisupc Trojcy Swigtej cechy piciowe, ktdre istnigpwytacznie w poradku stworzonym.
Transponowanie tego padku na porzdek trynitarny prowadzi zawsze do ajch
uproszcze i dwuznaczngci.

21 7zaprotestowatem przeciwko absurdailrid nikczemndci tez zawartych w tym artykule wétiie z 3 grudnia
1978 r. skierowanym do dyrektora gazety, ktéremdngk jako ,tanquam modo genitus infanshic nie
wiadomo na temat watykakiej tradycji prawdy i kurtuazji, bo nawet nie zgemi odpowiedzié.

22 Owa teologia feministyczna, prélup zapécié¢ korzenie w katolicyzmie, jest sttinad jednym ze sposobéw
szukania zbfienia z niekatolikami. W dokumencie depwym zebrania Ekumenicznej Rady d€mtéw, ktére
odbyto sé w 1983 r. w Vancouver, znalazksiie tylko postulat dopuszczenia kobiet do kagtaa, lecz take
sugestia, by ogto&iTrzech Osole Bosk ,Bogiem-Matlg”. Por.ORz 10 sierpnia 1983.



92. Egalitarna tradycja Keciota: Podlegta¢ i wyzszai¢ kobiety.

Bardziej wiarygodnie riteza o rownéci miedzy nezczyzrg a kobieg, do zilustrowania
ktorej probuje si uzyé Trojcy Swiectej, brzmi dywagacje Jakobindéw na temat asycici
kobiety. Swe twierdzenie oparli oni na opisie z dgsiRodzaju, z ktdrego wynikaze
niewiasta zostata stworzona p@atzyznie; a skoro tak, Jakobini wyszli z zaémia, ze jest
ona istoj doskonalsz, gdyz fakt uczynienia jej zaraz pogiczyznie musiat zaktada— ich
zdaniem — wiszy poziom inwencji i aktywrigi Stworcy”>.

Ale kazda odmiana feminizmu sprzeciwia $orzzdkowi naturalnemu, w ktérym obie
picie @ zraznicowane (nie jednostronnie, lecz wzajemnie), ptaEgs z sola w harmonii,
przy czym jedna ptejest podporgdkowana drugiej. Ta #hica nie jest, jak twierdzdzi
niektorzy biolodzy, rezultatem czynnikdw spotecamycmogcym ulec zanikowi lub
odwrdéceniu, gdyby ostabieniu lub odwrdceniu ulegigidziatywupce na cziowieka sity
spoteczne. Nie — jest to po prostumita wpisana w ludzknatue. Bez niej owa natura nie
bylaby peilna: jej archetyp zostat bowiem od ptkaz ,zaprojektowany” przez Stwagcz
uwzgkdnieniem owej dwoiskxi. Wystarczy przyjrzé sie znaczeniu samot§o Adama,
dostrzec w niej zew jestestwa, ktére domagawsiego dopetnienia.

Nie che tu wkraczé w metafizyczny aspekt dwoist pici — z dwojgiem
przyporzdkowanych sobie bytow, ktére dopiero razem twqgreini. Nie che tez rozwodzé
si¢c nad mitem androginy, ktéra jest figujednagci makenskiej. Pragn jedynie zwrdat
uwag, ze poniewa kazda z obu pici jest zdana na lerzeciwry, podporzdkowanie ktére
staje st czymé oczywistym w stosunku manskim?®, nie zmienia faktuze wspélnota celu
(poczcie nowegozycia lub dar z siebie) wprowadza absolundwna¢ migdzy nmezem a
zong. A zatem naturalnie z#dicowane funkcje obu madnkoéw, realizowane zwtaszcza w
odniesieniu do potomstwa, maw sensie moralnym i spotecznym jednakowartcsc.
Twierdzenia na temat 18zcci kobiety postrzeganej jako ,wybrakowanyeinzyzna”
(masculus occasionatusie maj nic wspolnego z naukkatolicks. W doktrynie katolickiej
mowa jest o zespoleniu dwdaierownychw akcie matenskim, ktéry czyni ichréwnymi W
owym akcie fizyczne podpagdkowanie kobiety idzie w parze z wszacia psychiczi, gdyz
to kobieta roztacza 6w przevmy wdzkik, ktéremu ulega grczyzna [...]. Ta symetryczad
podporadkowania pozbawia wszelkiego znaczenia dawny spédrego liczne slady
odnajdujemy w literaturze, o to, ktpr pici cechuje wiksza sita seksualnego oddziatywania.
Postpki Messaliny, bdacej przeciwigstwem mitycznego Herkulesa, czy pretensje
Katarzyny Aragéskiej, to z dzisiejszej perspektywy wygknie zabawne anegddty Gdyby
fakty te byly prawdziwe,$wiadczytyby wyhcznie o specyfice ludzkich charakterdw,
natomiast nie podwatyby wspomnianej wiej wzajemnéci oddziatywania.

Wyzsza¢ kobiety realizuje siw szczegolny sposob srodowisku domowym. Jan Pawet
Il wyraznie odcit sie od nowatorskich trendéw, czemu dat wyraz w dogiostiokumencie z
22 padziernika 1983 r. zatytutowanyiarta Praw RodzinyDC nr 1864 z 18 grudnia 1983,
str. 1153 i nast.). Papiestwierdza w nimze naturalnym miejscem, w ktérym e st w
petni objawé osobowe¢ kobiety, jest rodzina, oraze zasadniczym powotaniem niewiasty
jest wychowywanie dzieci. Jej praca poza domem gesimaly, ktérg powinno s¢ starad

3 Jakobini wioscyBari 1964, t. I, str. 459, Sprawa kobiet” (bezimiennego autora).

% To, 7e we wspdlyciu piciowym nmezczyzna jest stran aktywrs, a kobieta pasywn bylo uwaane za
oczywiste ju przez Stargytnych - i réwnie modernici nie § w stanie tego zanegowaPoraka, do jakiej
dochodzi w przypadku nieudanego stosunku, jesheeylie poraka mezczyzny, gdy podczas zbfienia tylko
on ma do spetnienia aktywrrole. Por. Stendhal® mitasci, Pary: (bez daty), rozdziat gaviecony porace.
Klasyczny opis tego zjawiska rimwa odnalé¢ w Ovide Amorum, IIl, VII

% Na temat Messaliny - por.: Juwenalis, VI, 129-1804erkulesie pisze Stacjusilva Rerumlll, |, 42, z& o
krélowej Aragonu Montaignegseje(Pary: 1950), str. 956.



wyeliminowat. Artykut 10, dotyczcy kwestii wynagrodzenia za pkac stanowi, ze
wynagrodzenie [ojca] powinno bytakie, by matka nie byla zmuszona podejmoweacy
poza domem ze szkgdlla zycia rodzinnego, a zwiaszcza dla wychowania dzi¢por.
182/118). Z& prosac o modlitwe o dobre owoce wspomnianegoz jsynodu biskupow
Papie wyrazit zyczenie, przez ktore przebijgsknota za tradycyjnym modelem rodziny:
»1rzeba, by dzisiejsze rodziny powrocity do dawnyehorcow; by néladowaty Chrystusa.”
Ale temu oedziu papieskiemu zostat rychto przeciwstawiony agotimienny pogh. Stato
sic to podczas Kongresu Kobiet Katolickich, ktéregozestniczki wydaty zaskakage
oswiadczenie: Zadna kobieta nie uwa za rzecz padam, by w imi pcwiecania s
wytgcznie domowi rezygnowaz dawiadczenia, jakie daje praca zawodowa poza domem”
(ORz 1 kwietnia 1984).

93. Podporzdkowanie kobiety wedtug tradycji katolickiej.

Na ptaszczinie religijnej rowndé¢ obu pici przechodzi tew wymiar nadprzyrodzony.
To samo dotyczy zresgtelacji podporgdkowania. Wedle opisu z Kgii Rodzaju (Il, 21-22),
cytowanego przezw. Pawia (I Kor, Xl, 8), niewiasta zostata wta z ngzczyzny, by nie
musiat on pdzi¢ zycia w samotngci. Przeto gdy rvczyzna przebudzit size snu, ktory
sprawit Bog, okazato sj ze jest ,mezczyzna i niewiasta”. Kobieta pojawiaeswicc w
porzadku stworzenia jako druga. Jest ona poddapzcmyznie, ale nie w taki sposobieby
mezczyzna byt jej absolutnym przeznaczeniem. Ostatecai ich obu jest jednakowy, i
przewy.sza on zarowno eaczyzre, jak i kobiet. W Liscie do Galatéw (lll, 28%w. Pawet
podkrela, ze tam, dokd wszyscy zmierzamy, ,nie mazungzczyzny ani kobiety”, podobnie,
jak nie ma ja zyda ani poganina, cztowieka wolnego ani niewolnikize chodzi o toze
wszystkie te odibncici przestaj nagle istnié. Sens owego nauczania jest tala, wszyscy
ochrzczeni przyobleczeng sv tego samego Chrystusa, a w giiu z tym jest im ,odjte”
wszystko to, przez co mogli byesod siebie réni¢ w aspekciegodnaci. W porzdku taski
nikt nie jest faworyzowany ani pokrzywdzony. Wszysstali st cztonkami Chrystusa i
ksztattowani g ku zyciu w jedngci. Tym niemniejsw. Pawet zaleca, byony byly poddane
mezom (Kol., 1ll, 18), nawazujac do przykazania z K&ji Rodzaju. Skdingd imiestow
bierny nie oddaje wiernie formy gramatycznejyt@j w oryginale greckim. Doktadniej
oddalby j czasownik zwrotny: poddawajcie s mezon?®. Warto zauwayé, ze tekst
pawtowy precyzuje tryb i zakres poddania, ktore jpow dokonywa sie ,in Domino” (w
Panu), a wic jego zasagl powinno by stwzenie Bogu; jest to taki rodzaj shy, ktory
wyzwala. Istotg racp poddania si mezowi nie jest wzadnym wypadku sam #m, lecz
pierwsza i ostateczna zasada wszelkiego postasza. Wolnd¢ chrzécijanina nie polega na
uwolnieniu s¢ od jakiegokolwiek pormlku i wszelkiego podposdkowania, lecz na
opowiedzeniu si za poradkiem — z czego wynika podpadkowanie. Jak zostato to
wyjaé?ione w Lgcie do Efezjan (V, 22), poddanie shngzowi przezzorg jest poddaniem gi
Panu’.

Trudno byloby wyttumaczy podporadkowanie zony nezowi wytgcznie
okolicznagciami  spoteczno-historycznymi, jak zwyklo ¢siostatnio czyrd wskutek
bezkrytycznego stosowania marksistowskich wzorc@stohograficznych (stato sito reguy
w odniesieniu do wszelkich kwestii moralnych i sg#nych, w przypadku ktérych nauczanie
Kosciota jest zgorszeniem dla wspoétczesnggaata). Opisywany tu rodzaj relacji aizy

% Ale nie naley zapomind, ze w Liscie do Efezjan (V, 21jw. Pawet zwracaf sk do matonkéw mowi:
,Badzcie sobie wzajemnie poddani”, co uwydatnit Jan Ralwe swojej homilii z 13 sierpnia 1982 r.

2" Kluczowe zdanie pada dwa wiersze dalej (Ef, V, Bdie za wzér podpaadkowania si przezzone mezowi
sw. Pawetl kae przyp¢ to, jak Kacidt jest podporgdkowany swej Glowie: ,Lecz jak Kmiét poddany jest
Chrystusowi, tak zony mezom — we wszystkim.”



me¢zem a zong jest nie tylko zakorzeniony w prawie Bon, ustanowionym u zarania
ludzkasci, i wynika nie tylko z ranic w naturze obu pici (z ktorych jedna posiadahgec
przydatne w kierowaniu i idzie za instynktem pra@agnym, podczas gdy dragcechuje
elastyczné¢ w podyzaniu we wskazanym kierunku i charyzmat przyzminia do mza);
wynika on réwnie z Objawienia. Czytag | List do Koryntian dowiadujemy sizob. Xl, 3),
ze relacja podpogzlkowania — ktGra nie oznacza bynajmniepalazcci — wpisuje s3 w cah
gradac¢ bytow teologicznych; Apostot stwierdzage ,glowa kazdego mgzczyzny jest
Chrystus, mzczyzna z& jest gtowa kobiety, a gtow Chrystusa — BOg’. Tak wt
podporadkowanie jest wpisane w nagirna ktdég nalezy patrzé nie w sposob ogolny i
abstrakcyjny, lecz dostrzegaj fakt naznaczenia jej dwoistog pici. Negowanie tego
oznacza uciekanie w zwodnicabstrakagj. Pozbawia si w ten sposéb byty tego, co dla nich
specyficzne; wyeiga jaké abstrakcyjny wspdlny mianownik, rzekemistot czy
kwintesena}, ktorg zaczyna si traktowa jako rzeczywisty byt. Tymczasem taki byt istnieje
tylko abstrakcyjnie. Jednak zwolennicy owego pécaj biogcy fikcje za rzeczywists,
brng dalej i wywodz z owej koncepcji normy prawne. A przeci®d rzeczywisté¢, a nie
abstrakcja, winna l&ypodstaw do tworzenia takich norm. Na przyktad prawo roli@ndo
wynagrodzenia nie wynika z faktae jest on mzczyzry, lecz z faktu,ze napt si¢ jako
robotnik i wykonuje wyznaczone prace.

Kto§ maze zarzudi, ze z historycznego punktu widzenia status kobietosciele bywat
niekiedy do tego stopnia statusem podlégiaz zona byta traktowana bardziej jako sfoa
niz jako towarzyszkaycia. Mazna wytkrg¢ pogardliwe okréenia wyte przez niektorych
Ojcow Kosciota, zwlaszcza Kaiota greckiego (cytac np. stynny fragment z dziekaw.
Klemensa AleksandryjskiegBsedagogus :2 kazda kobieta powinna umierae wstydu na
mysl, ze jest kobief”), a takze pewne przejawy dyskryminacji w liturgii; przy emynie jest
dobrym przyktadem fakt wykluczenia kobiet z kayawva, gdy o tym decyduje prawo
ustanowione przez samego Boga. Ale do najbardpeektakularnych oznak dyskryminacji
nalezat, jak wiemy, obowjzujacy do ostatniej reformy liturgii zakaz wpu kobiet do
prezbiterium. Jednak nie najewidzie¢ w tym dyskryminacji ze wzgtlu na pté: wiemy, ze
sw. Karol chciat objcia tym zakazem nawetadzacych monarchow — a zatem chodzito tu
raczej o przeciwstawienie kaptanOw osobadiwieckim, a nie mzczyzn kobietom.
Przyktadéw dyskryminacji naky upatrywa raczej w tymze wiele wiekéw temu za ten sam
grzech kobieta otrzymywata surowspokut niz mezczyzna, orazze przez jald czas
niewiasty nie miaty prawa przygtowa: do Eucharystii. Ale a&¢ tych zakazéw wynikata ze
starotestamentalnego wyobemia 0 nieczyskmi kobiety w zwizku z pewnymi faktami
fizjologicznymi; skdingd w niektérych przypadkach owa nieczystodotykata take
mezczyzn.

94. Traktowanie kobiet: apologia doktryny oraz praktgksciota.

By obiektywnie ocerdi te¢ rzekony ,nizsza¢” kobiety w Kadsciele naley wskazé na
dwie istotne przestanki.

Po pierwsze, naturalna azica (por. 8 93) mze uzasadniaodmienne spojrzenie na
prawa przystuguaice obu piciom. Nie narusza to z@den sposéb ich réwéd w wyzszym
wymiarze — co opiewat ten sam, cytowany ywyzej, sw. Klemens Aleksandryjski: ,Nie tylko
wiara jest jednakowa dlaginczyzny i dla niewiasty: dla obu istnieje jedenskiot, jednaka
winna by tez powsciggliwosé i skromnd¢; takie samo jest agwianie, jednakowa Wi
makzenska, oddychanie, wzrok, stuch, poznanie, nadzipgstuszéastwo, mitcg¢, taska,
zbawienie i cnota” (Paedagogus, 10). Pewne szczegdlawa przystugage kadej pici
wynikaja nie z jej istotyabstrakcyjnej lecz z jej istotykonkretnej rzeczywistej, oraz z
uwarunkowa egzystencjalnych; innymi stowy ®ne podyktowane przeyciowe realia.



Trzeba take wzh¢ pod uwag historycznéé Kosciota oraz jegstopniowedoskonalenie
zarOwno w pojmowaniu spraw wiary, jak i w dziatlarrtodoksjai ortopraksjasg dane jako
niezmienne drogowskazy, jednak podlaganpe uszczegodtowieniu poprzez rozliczne préby
stosowania zasad w praktyce, wmgch warunkach i sytuacjach, co ¢kiizgromadzonemu
doswiadczeniu prowadzi do coraz ¢gkiszych umigjtnosci i petniejszego zrozumienia, jak
naleey postpowa. | tak w odniesieniu do ortodoksji nale zauway¢, ze jasne i petne
pojmowanie przedziwnej godém i dziewictwa Niepokalanej B®j Rodzicielki nie byto
obecne w Kéciele od razu: pierwotny Kgidt, w tym rownie Apostotowie, mieli w tej
mierze zapewne d6 mgliste wyobraeni€®. A c& dopiero méwt o dogmacie taski,
dogmacie o nieomylr$gi Papiea, o Wniebowziciu Nagwictszej Maryi Panny i tylu innych
prawdach wiary, ktére Kaiot katolicki XX wieku uswiadamia sobie dio petniej i wyraniej
niz mogto to by udziatem Kdciota staraytnego.

Podobnie jest z ortopralgsj Kosciot katolicki zawsze uznawat zagsadOwndici
przeznaczenia oraz zastug obu pici ezazyzn i kobiet — dzki czemu naturalne edice
miedzy nimi i wynikapca z nich relacja podpai@kowania ostatecznie prowadzi g do
rownasci. Jest to nienaruszalny element doktryny. Aleadasta jest brzemienna w skutki.
Ujawniajg sie one stopniowo, w miar historycznego rozwoju stangwiadomgaci.
Szczegotowavnioski wyptywapce zogolnej zasady wytaniaj sie stopniowo, nierzadko po
okresie bezradnego kluczenia lub dreptania w miejso dana zasada jest wzflgsza i im
dalej icdhce konsekwencje za splpochga, tym dhiej trzeba do owych logicznych i
praktycznych konsekwencji dochodziWezmy przyktad niewolnictwa. Poswiadomieniu
sobie identycznai przeznaczenia wszystkich chézgan — z racji ich duchowego synostwa —
stato s¢ z moralnego punktu widzenia czymczywistym,ze nie sposob diej tolerowa
niewolnictwa, chocia w prawie cywilnym utrzymato siono jeszcze przez diszy czas.
Jednak przekonanie o réwdod kazdego cztowieka przed Bogiem domagalte wiykreslenia
owej instytucji take z prawa cywilnego — i istotnie, gdy sytuacja egot dojrzata, przestanki
religijne i moralne doprowadzity ostatecznie dozkwidowania.

Do kanonu wywiechtanych frazesow, z ktérych sktaglagic publikacje odnowiciel,
weszly ,pogarda i pouenie”, jakich déwiadczaty rzekomo kobiety za panowaniaskiota
historycznego. Wielu przgio wiec za pewnik — nie zadgj sobie trudu, by sgat do zrodet
historycznych i by badat¢ kweste na tle dwczesnych paglow filozoficznych —ze w
przeszidéci kobieta miata status przedmiotu, status bytwobelowego, chioz drugiej strony
sama byta sobie winna, bo nie zastanawiatansid svi godry pozatowania sytuagj nie
buntowata si, a tylko biernie § przyjmowata’. Ot&z w powyzszym sposobie ndjenia,
wielce charakterystycznym dla wspoéiczesnej maniarynowania ranych kwestii
zahaczajcych o minione czasy, po raz kolejny stosuje gmbieg, ktéry nazywam
historiograficzm synekdoch — a mianowicie z okreséw i faktéw historycznyclere s¢
jakis wycinek, prébujc wywotat wrazenie,ze chodzi o cakeE. Bywaly w dziejach Kéciota
okresy, kiedy wane zasady katolickie ulegaty jakby pémyieniu i kiedy nie starano ¢si
specjalnie o wyaiganie z nich wnioskow logicznych i praktycznych. 2dowdwczas

% Nie podzielam bowiem niewiarygodnej moim zdaniepind, ze Apostotowie znali w doskonatym stopniu
prawdy wiary, o ktérych wiemyze zostaly ogtoszone da p&niej. Oznaczatoby toze chocia je znali, z
jakiché niewiadomych powodow ukrywali je przed $Giotem.

% Por. dossier pt,0 kondycji kobiety” w czasopimie Vita e pensierp maj-sierpi@ 1975. Ow ,pewnik”
wyziera tam ju od pierwszych zda Nadto zawarte w owym materiale wynurzenjgpezepojone freudyzmem,
marksizmem i historycyzmem. €sto-gsto cytuje s autoréw heterodoksyjnych, a pomija gatadycg
katolicks, w tym nauczaniesw. Augustyna isw. Tomasza. Uderza wreszcie ogé6lna niefrasolliwar
zonglowaniu pagciami. Ale warto té zapozna sie z OR z 4 marca 1979, gdzie przyznaje, st w przesziéci
kobieta byta generalnigle traktowana. Oczywista prawda o tyge to widnie chrzécijanstwo podniosto
spoteczny prestikobiety, jest zagpowana obiegowym pogdem, z ktérego wynika éamdwrotnego.



wystgpi¢ odwrotna tendencja ze to jakd praktyka usituje narzu€i,swoja logike”,
oddziatywupc na teor. Jednak w kacu zasada upominagsd swoje prawa. Wane jest to,
ze zasa¢l zawsze trzeba rozliczaz jej ,prawidtowych” konsekwencji; innymi stowy ka
kryterium jej oceny nie mama przyjmowa tego, co kté kierujgcy sk wkasnym interesem lub
namktnosciami probuje z owej zasady zrobi

Tytutem konkluzji naley stwierdzé, ze okresy, w ktérych religia byta najbardziej
zywotna, § zarazem okresami, w ktérych godadobiety byta powszechnie szanowana i
kiedy kobieta miata stosunkowo du wplyw na ksztattowanie oblicza cywilizacji
chrzécijanskiej.

95. Wyniesienie niewiasty w katolicyzmie.

Pomire tu watek niewiast, ktoréw. Pawet tak wychwala w swoich listach, wymien@j
je z imienia. Nie bd¢ tez wchodzit w rozwaania, ktore musiatyby sinigdy nie skaczy¢, na
temat zastug dziewic i wdow konsekrowanych dla vepty koscielnej, a o ktorych pisali
wszyscy Ojcowie — od Tertuliana @o sw. Augustyna — stawt w dzietach specjalnie im
poswieconych ich przymioty moralne i religijne. Takie dium bytoby nie tylko niezmiernie
diugie, ale te zapewne nigce dla niejednego czytelnika, bowiem wspoétczesnataeoi¢
nie sprzyja ani bfiszemu przygldaniu s¢ sprawom duchowym, ani zachwytom nad
cnotliwoscig tych, ktorzy g prawdziwie oddani Bogu i Ksaiotowi.

Mimo to godzi s¢ przypomni€ wielki wkiad w rozwaojswiata chrzécijanskiego — tak na
Wschodzie, jak i na Zachodzie — petnych cnot niswiasiadacych na tronach cesarskich,
jak Helena czy Teodora Il. Bdiej, gdy okietznane i ucywilizowane zostato badyastwo,
takie kobiety, jak Teodelinda, Klotylda i Radeguvdavarty na svg epok wptyw, jakim nie
mogtaby s} poszczyat zadna ze wspétczesnych kobfet

Nadzwyczajny poziom ogjreto ksztatcenie niewiast w klasztorach francuskich i
niemieckich, zarébwno w odniesieniu do kultury iet@lialnej, jak i do sztuki kierowania
wspolnot zakonm. W czasach ,renesansu kanskiego” to nie mzczyzna, lecz niewiasta
imieniem Doda napisata pierwszozprawe pedagogiczn W wielkich klasztorach, ktére
staty s¢ kuznig wszelkich form cywilizacji, kultura wzniostagsha prawdziwe wiyny znow
przy niebagatelnym udziale niewiast. Heloiza, opakkasztoruSw. Ducha, uczyta swe
mniszki greki i hebrajskiego oraz odnowita szkéWw. Hieronima w Rzymie i w Betlejem. W
XII w. Hildegarda z Bingen (Nadrenia) pisata dzietahistorii naturalnej i z medycyny.
Rozuita, opatka z Gandersheim (Saksonia), pisatgstawiata komedie po tacinie. To tylko
niektére dowody na rownoprawpozycji kobiet w dziedzinie kultury i nauki.

Na szczegoOlp uwag zastuguje fakt uczestniczenia kobiet $vedniowiecznych
zgromadzeniach, gdzie w zZim stopniu przyczynity gi one do poszukiwania rozyzan
pokojowych i studzenia bojowych nastrojow. O wialkpostpie w wyréwnywaniu statusu
spotecznego obu ptdwiadczy fakt,ze w klasztorach biniaczych — dla mwczyzn i dla
kobiet — zargdzanie cat wspélnog byto niejednokrotnie powierzane niewiastdnChocia
poziom partycypacji kobiet w ciatach decyzyjnych byalezniony od cenzusu mgtkowego

% Trzeba powiedzig ze juz w staraytnych Atenach niektéréwiatte kobiety zyskaly spory rozgtos i wptywy;
m.in. Epikur przyjmowat kobiety do swej szkoly - o@ owe czasy bylo ewenementem. Jeszcze trzy wieki
p&zniej Cyceron wspominat w dziel@e natura deorungl, XXXIIl, 93) o utworze literackim uczennicy Bpira
imieniem Leontium: ,Leontium contra Theophrastumilsgre ausa est, scito illa quidem sermone etogtsed
tamen... (L. émielita sk napis& na Teofrasta - co prawda taktownie i stylem weagl@abnym, ale jednak...)"

31 Nalezata do nich opatka z Fontevraud. Z tytutu gaiz opata sprawowata ona nad klasztorami swojej
jurysdykcji funkcje zwierzchnie podobne do biskupidak w wymiarze duchowym, jak dwieckim. Por.
kapitalne dzieto Adrienne Valerio fita questione feminina nei segofi-XlIl, Neapol 1983.



(podobnie zresat jak jeszcze do niedawna w przypadkezozyzn), a do XIX wieku udziat
kobiet w zgromadzeniach gminnych — angedynych zgromadzeniach ludowych, gdy
sprawy wagi pastwowe] pozostawaty w wyEznej gestii suwerena — nie naé do
rzadkaci. Dopiero w erze nastawionej na zysk, czystoitatylej gospodarki, co zbiegtogsi
w czasie ze zjawiskiem masowego odchodzenia ogiirelasgpito obnizenie pozycji kobiety

i ostabienie jej udzialu wzyciu politycznym. Ale warto przypomnig ze w gminach
austriackich, szwajcarskich, a t@&kna terenie Legacji Papieskich kobiety dysponowaty
wyborach lokalnych prawem gtosu.

Probierzem wywyszenia kobiety dobgredniowiecza mze by¢ poezja dworska, ktérej
swe dzieto literaturoznawcze puiccit Andrea Capellano. Poezja dworska odzwierciedla
gant uczu oraz zbiér zachowr ktére § nacechowane szlachete@, duchem szacunku i
wierncsci. Niekiedy mitg¢ dworska wyradzata siw formy bezosobowej afektacji lub —
przeciwnie — w erotycznnametnosé, jednak jej znakiem rozpoznawczym pozostanie na
zawsze pikno oraz wznioste uczucia, do jakich w cywilizaéjedniowiecznej skianiata
kontemplacja kobiecoi. Ale owa egzaltacja agingta swoje apogeum w sycylijskiej szkole
poetyckiej i w rozwoju nowego, wykwintnego styluogka Komedia stawi kobieéd w
Maryi, Beatrycze oraz w ,btogostawionych niewiastaqrzy czym jest ona ukazywana jako
droga wiodca na wyyny duchowe. [...] Oczywcie, oddzielanie mikri od paycia
makzenskiego — do czego me prowadz ta egzaltacja w kontemplowaniu kobiécio
zakrawagca czasem 0 neoplatonizm — jest niezgodna z reafizrchrzécijanskim. Jednak
ow fenomenswiadczy dobitnie o tymze katolicyzm pozostat wierny dwoistej prawdzie,rktd
zostata zamazana i wylawiona przez wspotczesny feminiziee mianowicie kobieta jest
pod wzgtdem godnéci i swego ostatecznego przeznaczenia rowgacnyznie, ale z drugiej
strony jest ona od niegoada — a zatem powinna zdobyivaastugi (nie ugpujace w niczym
zastugom maskim) na drodze, ktéra jest jej wiawa.

Potwierdzenie réwnego statusu obu pifci w katoliczmajdujemy w daleko itym
oddziatywaniu, jakie miaty niektore kobiety obdameoniezwyktymi przymiotami ducha i
umystu nazycie Kaosciota, kierunki religijne oraz zamierzenia reformakie. Dd¢ wymieni
Katarzyre ze Sieny, Joarnd'Arc, Katarzyre z Genui i Teresz Avila, nie zapominag o
jakze licznych niewiastach, ktore tak bardzo amyeaty st w sprawy Kdciota, ze zakladaty
zakony i zgromadzenia, a nawet zdotaly zainspitoRapiey do przedsiwzi¢¢ 0 wymiarze
uniwersalnym, jak E.-M. Tamisier, ktora za pontglik Piusa IX byla pomystodawczyni
Kongreséw Eucharystycznych. Wreszcie trudno nie owspe o licznych kobietach
wyniesionych na oftarze i uznanych za doktorovédf@a powszechnego, jakv. Katarzyna
sienejska.

96. Upadek obyczajow.

Wraz z wynaturzeniami w sposobie pojmowania kolieicmzie w parze rozchwianie
norm w dziedziniezycia seksualnego. By nalgie ocent to zjawisko, warto na wgpie
zauwayc¢, ze W kadej dziedzinie ludzkiego dziatania, a tym bardmejferze obyczajow, nie
jest bez znaczenia skala i gi@nie pewnych zachowa(w przeciwnym razie nie nioa
byloby w ogble méwd o ,obyczajach”). Jednak da wicksze znaczenie ma to, jak pewne
fakty g3 postrzegane przez ludzkie umysty, a szerzej: jegi ich odbior spoteczny. Gdy
chodzi o skal, nikt chyba nie zaprzeczye brak wstrzemgizliwosci jest dz§ bardziej
powszechny i w dawnych czasach, kiedy to seksualne ekscesyiogedy s¢ do wyskich
srodowisk, ktore co wgicej nie afiszowaly si ze swymi praktykami. Tymczasem §lza
nieobyczajne zachowania natykamy sna ulicach i placach naszych miast. Trudno
utrzymywg&, ze minione wieki generalnie cechowata pruderia iiélapod niedawna ludzie
stali st wyuzdani. By si o tym przekon& wystarczy przejrzedawne traktaty paviecone



sztuce mitosnej, ksiki na temat rzdow kobiet, przepisy kodeksow cywilnych i
kanonicznych oraz poetrzniki dla spowiednikow. Tyleze obecnie sprawy intymne przestaty
by¢ skrywane za zastgnpruderii. Przeciwnie,gsone ostentacyjnie ukazywane, rzucane na
pastw zachtannej gawiedzi w niezliczonych magazynachktiawanych. Teatry i rewie, a
zwlaszcza kino, uczynity z mi¢ci i erotyki jeden ze swych leitmotywow, Zastetykaktéra
opracowuje podstawy teoretyczne dla sposobu prezamia tych rzeczy, zdotata wmaiwi
ludziom, ze przekraczanie granic morafeojest jednym z warunkow uprawiania prawdziwej
sztuki. Otworzyto to drog do eskalowania obsceniczeo od zwykiej kopulacji do
cudzotéstwa, od cudzotéstwa do sodomii, od sododai kazirodztwa, a naginie do
bestialstwa; dalej od ,zwyklego” bestialstwa do kafpgii, gdzie zmusza siswoje ofiary do
zjadania [ich wtasnego] katu, itd. Sam fakg spotkowanie w miejscach publicznych (by
odnalé¢ podobne praktyki w przeszld trzeba bytoby si cofmrg¢ do filozofow-cynikdw)
stato s¢ czymé akceptowanym, traktowanym z obimjoscia (a przypomnijmyze wedtugsw.
Augustyna jest to czyn niedopuszczalny nawet ,z/qryn fizjologicznych”), dowodzize
nasze czasy charakteryzuje powszechne rozpasdmniba,ze... owe zachowania starsic
niedtugo ,passés”, a mianowicie przebjg publiczne prezentacje erotyki, jak na stynnej
wystawie zorganizowanej w Kopenhadze w 1969 ro ¢k na m¢dzynarodowych targach
pornografii, ktore w tym samym roku otworzyt w Haamu niemiecki minister Kultury.

Kosciot dos¢ szybko zajt nad wyraz pobidiwg postaw wobec wyuzdanej
kinematografii. Zrezygnowat z zamieszczania w syvojasie list widowisk, ktérych powinno
sie unikat, uzasadniag to tym,ze ,obecne nauczanie o moradnprézni sie od tradycyjnego
moralizowania”. Mato tego — pojawity gprzypadki przyznawania przez instancjeédielne
nagrod tworcom filmow, ktére byly w jaskrawy sposébsceniczne. Jako wyttumaczenie
mozna byto ustysze ze to nowe podégie Kdosciota jest podyktowane zaufaniem do
intelektualnej dojrzali wspoétczesnego cziowieka. Ale jakzjuna ws¢pie stwierdzitem,
wazniejsze od samych faktow jest to, jakie znaczeei jm przypisywane przez ludzi;
istotne g czsto nieujawniane wprost przekonania, z ktérych wagjpijednak indywidualne
oceny i gdy. Che, bysmy zastanowili si przez chwi¢ nad kwest wstydliwacsci — pragr
bowiem wykazé, ze obecny upadek obyczajéw wynika p@s z nieznajoméci natury i
istoty bytow.

97. Filozofia wstydliwéci. Naturalne uczucie wstydu.

Wstydliwosé nie jest przaéciowym, zanikajcym fenomenem spotecznym, kwastktora
moze zostéd rozwigzana przez psycholagii socjologe — jak prébuje si to ujmow& na
gruncie modernizmu — lecz fenomenem zakorzenionymetafizycznej podstaweztowieka,
zjawiskiem, ktére powinno léyrozpatrywane viwietle antropologii i teologii.

Wstydliwos¢ jest odmian wstydu — a mianowicie wstydem dotycym sfery piciowe).
J&li chodzi o wstyd jako taki, jest on uczuciem tomgzcym uprzytomnieniu sobie
utomnaici. Moze to by ,utomnas¢ natury”, i wowczas rodzi onaaturalny wstyd albo
>,utomnos¢ osoby”, powodujca wstyd moralny. Natura wstydzigswiasne] utomnéci
dlatego,ze kazda natura pragnie odpowiadatasnemu, idealnemu wzorcowi —qwijesli w
wyniku wrodzonej lub nabytej utomia oddalita s od swego ideatu, dostrzega wiasn
utomnas¢, co rodzi uczucie wstydu. W rzeczywisto natura objawia ginie inaczej, jak w
konkretnym bycie, i nie ma wdaiwie czeg@ takiego, jak ,utomna natura” — chyka jest na
w przypadku konkretnego, utomnego bytu; a zatemyavgt powodu utomnej natury jest
wstydem utomnego bytu.

Kto$ mi zarzuci,ze cztowiek nie odpowiada za utonmfigoswej natury, a wobec tego nie
moze sk ich wstydzé. Taka obiekcja wydaje sijednak nazbyt pochopna. £a@ tego,ze



cztowiek nie jest winien tych swoich utomimd — to natura wstydzi siich w cztowieku.
Potwierdzaj to zyciowe obserwacje. Niktdalacy przy zdrowych zmystach nie chetp¢ sym,
ze jest garbaty, kalekigdz slepy, i nikomu, kogo to bezgmednio dotyczy, rzecz ta nie jest
obogtna. Fakt,ze jakie& utomndci naznaczyly kogbobez jego winy nie jest wystarczeq
przestank do jej negowania ani czynnikiengdacym w stanie wyeliminowawstyd natury z
powodu tej utomngci.

Warto tutaj wskazana rozterk i wstyd, jakie odczuwa cztowiek z powodu wiasnej
smiertelnaci, ktéra jest radykalputomndaccia ludzkiej natury. Tym, co powoduje to uczucie
(nie zawsze w pemiswiadamiane) jest cata sfera roggajgca sé od $mierci i choréb a po
starg¢ oraz wszelkie czynrici, ktére przywodz na myl smiertelngé. Rodzenie, karmienie
piersy, zatatwianie potrzeb fizjologicznych odbywag ga zamknjtymi drzwiami, w sposéb
dyskretny. § tajemnig natury zajmowali si wielcy filozofowie i poeci. Nawet Epikur —
chat usitowat przede wszystkim oglgzic zgroz:, jaka ogarnia cztowieka na 8iy smierci —
mOwi 0 zgorszeniu cztowieka tyme urodzit s¢ $miertelnym De rerum naturalll, 884).
Horacy wiedziatze w obliczusmierci cztowiek odczuwek i gniew, gdy czuje,ze jest ona
sprzeczna z jego natur,mortis formidine et ira” (Listy Il, I, 207). Gabriel d’Annunzio jest
zdjety zgroz na widok staréci, niedokstwa ismierci; a przed nim, w czasach starmych,
dawat temu wyraz poeta Mimnermos.

Czemu cztowiek odczuwa wstyd, ¢hoie odpowiada za swpgmiertelndé? Wstyd jest
fenomenem metafizycznym: jest to zgorszenie spowade mylg o rozktadzie, odczuwane
przez istog, ktérej pierwotna struktura odrzuémieré. To wstyd z powodu utomsoi, ktéra
nie bierze s od cztowieka jako takiego, lecz wynika z jego matCztowiek nie wstydzi si
ani nie gniewa z tego powodig nie posiada skrzydet. Fakt nieposiadania skrzyeejest w
jego przypadku utomrigig. Natomiast utomneia jest to,ze nie jest nigmiertelny.

Rowniez zjawisko wstydliwdci jest gkboko zakorzenione w naturze cziowieka,
niezalenej od jego woli: czlowiek mimowolnie rumieni¢sitak z powodu wiasnego
uchybienia, jak i z powodu uchybieniadsliego (Raj, XXVII, 32). Zatem to nie cztowiekesi
wstydzi, lecz jego natura. Spwe czoto, nieprzenikniony wzrok i oblicze, ktone wlaje po
sobie nic pozng niepokog pod kada szerokdcia geograficzn.

98. Wstyd osobisty. — Reich.

Czymg glebszym od wstydu wynikagego z natury jest wstyd osobisty, czyli wstyd
spowodowany u danej osoby jej wlkasnym przewinieniBnzyjmuje on ji nie tylko posta
uczucia, lecz jest postawswiadomienia sobie wtasnej winy or&wiadomej dezaprobaty dla
swego posipku.

Zjawisko wstydliwgci zyskuje na ghi, gdy spogidamy na nie z teologicznego punktu
widzenia. Libido, czyli niepohamowanyeg do seksualnego rozkoszowania, sjest
najbardziej totalnym niepostusmtwem, jakie mge by udziatem czlowieka, w ktorym
zostata zburzona harmonia wskutek pierworodnegoosieszéstwa. Co prawda, w dawnych
czasach zwykli ludzie (nie wybitne umy3lypopetniali bhd, za najejzszy grzech uwaajac
folgowaniezadzom cielesnym. Jednak nie ulegatpliwosci, ze zagdza — ktéra nie powinna
by¢ utozsamiana z grzechem — jest najbardziej wymownym symem aktualnego stanu
cztowieka, ktory jest grzesznikiem z racji swej &8kaej natury. Poddanie racjonalnego
pierwiastka cztowieka tej sferze, w ktérej dziatdlepe instynkty, jest najdalej posgta
wiasnie w akcie cielesnym, gdyjego szczytowa faza przypada na moment nr&szego

32 W Piekle i w Czyécu Dantego lubienicy przebywali w miejscu, w ktérym ponoszone kavyly
najtagodniejsze.



zamroczeniadwiadomaci, gdy zaciera gi nawet percepcja jednagzgo charakteru aktu
seksualnego. Wstydlivéé odnoszca s¢ do seksu, kt@rrozpatrujemy tutaj przede wszystkim
z punktu widzenia religii, sga w istocie zbow kondycji ludzkiej. Sprowadzanie
wstydliwosci do sfery czysto psychologicznej lub socjologejziio proba zignorowana tego,
co jest dramatem mi¢ci, i zanegowania sensu zmagaoralnych. A wynikag one z
rozdarcia, jakie w naturze ludzkiej spowodowat glzeNa skutek owego rozdarcia ludzka
wola panowania nad sghest kepowana, wgc by nie by sttamszon, musi nieustannie
przeciwstawia sie temu, co 4 krepuje. Nie jest ona ,usidlona przezdze”, jak twierdzit
Luter, ale jest skazana na nieustanmalke z pazadliwoscia. W te] walce mog by¢
odnoszone zwyestwa, lecz poki trwa ziemskigycie, nigdy nie $ one ostateczne, bowiem
walka toczy s nadal. Wspoétczesne teorie neg wstydliwa¢ [jako ca, co jest wpisane w
ludzka natue] eliminujag walkg, by gloryfikowa rozpasanie, przedstawiane jako peine
wyzwolenie.

W stynnym dziele Reicha ptRewolucja seksualnautor ogtosit nagpujaca tez:
prawdziwe szagcie daje cziowiekowi seks — zatem mgleisuwad wszystko to, co stoi na
drodzelibido, gdyz stanowi to przeszk@dw dazeniu do szcgcia. Std juz tylko krok do
negowania na ptaszcayie teoretycznej jakiegokolwiek finalizmu i jakioblkiek regut,
ktére powinny rzdzi¢ zyciem seksualnym, Zana ptaszczinie praktycznej do rezygnacji z
makenstwa, do kopulowania w miejscach publicznych, ddazkdw wbrew naturze, do
zycia w komunach i obcowania z kim popadnie, do olexvigzujagcego traktowania odzig.

U podstaw erotyzmu ky zdegenerowana idea wokog gdzie zaleny byt odmawia uznania
faktu swej zalenosci od idealnego wzorca, jakim jest prawo wpisangego nhajgtbsz
natue.

99. Stanowiska episkopatow w sprawie seksuaino— Kardynat Colombo. Biskupi
niemieccy.

Wiele wydawanych przez biskupow dokumentéw dojggeh spraw seksualnych jest
pozbawionych religijnej gbi. Bezwstyd jest tam pgpiany nie ze wzgldu na deprawag;j
moralrg, jaka powoduje, lecz jako ép co nadwegza zyciowy potencijat i jest przeszkgadv
rozwoju osobowgci. Brakuje czsto uzasadnie teologicznych, nawzania do grzechu
pierworodnego, wskazaniage cziowiek narusza w ten sposob prawo moralne, acres
odwotywania s§ do takich paqj¢, jak czystéc¢ i skromnd¢. W 1971 r. kard. Jean Colombo,
poddéwczas arcybiskup Mediolanu, wygtositSwicto Zestania Duch&w. homilie, w ktorej
ukazat mité¢ jako jedyn przestank szczeg6lnegatzenia st ludzi obu pici. Nie wspomniat
ani stowem o celu, jakim jest prokreacja, ani owkeaBazym; nadto w jego rozumieniu
jedynym wanym motywem wstrzenzliwosci seksualnej jest dojrzewanie rozumiane jako
rozwoj osobowseci, bez czego ,seks staje girzyczyry zahamowa psychicznych i oschioi
uczuciowej, co w konsekwencji prowadzi do wypacaemzwoju osobowego’dR z 5
czerwca 1971).

Réwniez list duszpasterski biskupédw niemieckioBR z 18 lipca 1973) opieraesina
antropologii, ktéra niewiele ma wspolnego z katgtimem: czytamy w ninze ,seksualn&
ksztaltuje cate naszeycie, a poniewa ciato i dusza stanowijedno, nasza seksuakdo
determinuje take wraliwos¢ i wyobrazni¢, myslenie i decydowanie”. Nie clk¢przystpujac
do oceny powsszych tez, stawtabiskupdw niemieckich w zbyt niegiznej sytuacii, i jestem
gotow wzp¢ poprawk na pewne nieistosci teologiczne (ktOre gs niestety plag
wspotczesnych episkopatdéw); niedb tez zanadto ,czepiat sf stowek. Jednak wyziergga z
owego dokumentu antropologia jest bardzo odlegtardatbpologii katolickiej, niezaimie od
tego, na ktorej szkole mamy zamiag sprze. Zgodnie z doktrys katolicky ,sexus non est
in anima, seks nie jest wpisany w duSZ ST, Suplement, kw. XXXIX, a.1). Rzeczysuie,



forma wszelkiegozycia nie jest seksual&g lecz racjonaln@. A oto klasyczna definicja,
przyjeta przez IV Sobor Latefigki: ,anima rationalis est forma substantialis corporis®
rozumna dusza jest istotgviormy ciata, tj. pierwotrny zasad, ktéra stanowi o istocie, czyli
,nadaje byt” kademu cziowiekowi. Twierdzenieze seksualni@ determinujemyslenie i
decyzje ludzkiej woli jest czyén co przeczy duchowgoi cztowieka. A polega ona na tyrie
dusz, ktora formuje ciato, cechuje agta aktualng¢ — a wec nie ogranicza siona do
uformowania ciata, lecz istnieje jako forma. | tdeg wiaciwosci, ukrytej w materii, bierze
sie¢ zdoInag¢ do tego, cauniwersalne Dzigki temu nasza wolna wola jest w stanie ogéarn
uniwersalny a nie partykularny charakter dobra. Gdyby to saeks®¢ determinowata nasze
decyzje, nie moglyby kiyone decyzjami wolnyri.

Inny fragment wspomnianego dokumentu zawiera tkizye niwecz etyke i ascetyzm
czystagci. Chodzi mi o fragment, w ktérym jest mowa o siusach przedmaenskich,
uznanych rzecz jasna za niedopuszczalne; jednaknakazia s tam przestroga (niegély
konsekwentnie przypominana) dotyca unikania bliskich okazji do grzechu. Przeciwnie:
zaleca si poufatgi¢ miedzy nezczyzrg a kobied — jak gdyby szukanie pokusy byt ozgak
moralnej dojrzatéci. ,Nawet, jereli zachodzi ryzyko,ze te spotkania doprowagizdo
przedwczesnego wspgicia ptciowego, nie jest stuszne unikanie tej fadgzlzdnej z punktu
widzenia dojrzewania cztowieka do mitowania drugiegziowieka.” W ten oto sposéb
zlekcewaono dwie zasady moralne, wyznawane od wiekéw pKasziot.

Pierwsza z nich jesteologiczna odkad natura ludzka jest skana wskutek upadku
pierwszych rodzicow, czyli — by posht sie przendniag — busola kierujca poczynaniami
cztowieka ulegta jakby dezorientacji, stabovobec podniet seksualnych jest bezpdnio
wpisana w ludzk kondycg.

Druga zasada jeshoralna zblizenie s¢ do grzechu i niepopetnienie go nie oznacza
oczywicie popadnicia w ten grzech — cztowiek nie zawiaitego tytutuAle mamy przy tej
okazji do czynienia z grzechem pychy, ktéry kryje w postawie kog§ kto wychodzi z
zalazenia, ze ma déc¢ sity moralnej, by przeciwstawisic wszelkiej pokusie przekroczenia
prawa. Maksyma,salus mea in fuga” (zbawienie moje w ucieczce), ktéra péeyecata
katolickiej ascezie, zdajeesby¢ w tym przypadku lekcewana przez niemieckich biskupéw,
uskpujac przekonaniu o intelektualnej dojrzédéo miodego cziowieka i o potrzebie
~edukowania sj” przez niego w mitéci.

% Na tej zasadzie naoa by byto utrzymywéd ze réwniez zdolng¢ czucia, jedzenia i oddychania formuje nasze
zycie. Ot& nie formuje go, lecz integruje - rdd innych pozioméw aksjologicznych; jednak tym jpozem,
ktéry wyréznia cziowieka, jest poziom racjonalny.



ROZDZIAL X

~SOMATOLATRIA” A POKUTA

100.Wspotczesna ,somatolatria” w Kaiele.

O ile seksualn& czesto uchodzita za &p co ontologicznie determinuje isgoludzks,
zjawiskiem duo powszechniejszym jest uleganie kultowi ciata,rktédgrywa tak ogromn
role we wspotczesnej cywilizacji. Owszem, kwitt w Hellae kult zyzny fizycznej i pgkna
ludzkiego ciata: jako jeden z waych czynnikOw spoista@i zwigzku miast greckich byt on
szczegolnie mocno eksponowany podczeigt narodowych. Ale sprzyjata temu cata kultura
owego kraju, gdzie koronowano zarO6wno poetéw, hygtmwv i dramatopisarzy, jak i
zwycigskich atletéw, biegaczy czy ¢sciarzy. Niemniej umigjtnosci sportowe byty tylko
czescig — aczkolwiek te istotrg — wartdci, ktére przy tej okazji celebrowano. Niedzie
przesad stwierdzenie,ze owe czysto fizyczne umigposci przestawaly by tak bardzo
cenione z chwiy, gdy wystpowaly w oderwaniu od catej otoczki, jaka towarzgyazowym
igrzyskom. Ba! Godzi giprzyzna, ze zawod sportowca byt w pogardzie u filozofow izee
sobie na nim Zywano, czynic zer przedmiot pémiewiska w niejednej komedii greckiej.

Seneka w fcie do Lucyliusza (88, 19) wyrazitgspogardliwie o atletach, ,ktérych ciato
jest tuczone, ale duszaaghie i obumiera™. Zas wedtug Epikteta tylko ,dusza nikczemna
poswieca wiele uwagi swemu ciaftr

W tradycji i pedagogice katolickiej pggnowanie ciata byto bezpednio zwgzane z
utrzymywaniem higieny. To ograniczone zainteresowamtem jest widoczne rowriew
bardzo popularnym niegéyPodreczniku wychowania cziowiekéMediolan 1834) ks.
Antoniego Fontany, dyrektora generalnegéomaty Publicznej w Krélestwie Lombardzko-
Weneckim. Wprawdzie Fontana guaccit jeden z czterech tomow swojego dzieta ,edukaciji
fizycznej”, ale traktuje w nim raczej o kwiestiaotzywiania, snu i higieny osobistej. Tylko
jeden rozdziat jest gaviecony temu, co rozumiemy pod pojlemedukaciji fizycznajlzis.

Scisty podziat dyscyplin, podniesienie sportu do giamsobnej dziedziny ludzkiej
dziatalngci, wreszcie jego apoteoza, to zjawiska catkiem eyaanane raptem od p6t wieku.
Obecnie sport jest tteig zycia i chlebem codziennym dla zawodowych lekkoatigttreningi
wypetniag wolny czas wielu miodych ludzi, a widowiska speveo absorbuy uwag
ogromnej rzeszy osob, ktére wprawdzie nie uprapsgortu, ale potrafisie nim w sposob
fenomenalny emocjonowaGazety codzienne, ktore §yaecajp okoto jednej trzeciej swych
tamow wianie wydarzeniom sportowym, stworzyty nowomppetrs gornolotnych metafor,
by opisyw& zmagania i stawi wyczyny tych, ktérych traktuje giniczym bohaterow z
dawnych epopei. Ich sportowy tryumf jest igamiany z signicciem wyyn ludzkiej
doskonatéci. Gdy w 1971 roku dwdéch znanych bokserow gtmdo pojedynku, by w ramach
mistrzostw $wiata stoczy niezwykle brutalp walke, podczas ktorej padato wiele
niewybrednych wyzwisk i g, ztotoudci dziennikarze sportowi dla opisania tej erupcji
wsciektosci (ktora bez mata skozytaby s¢ dostownym zmieceniem przeciwnika z ringu)
uzywali takich okrglen, jak ,styl”, a nawet ,filozofia”. Byta to raca profanacja tych stow.
Kazdy z nas miat zresgtokazp si¢ przekond, ilez okrelen — zapayczonych z innych
dziedzin i pasujcych jak p¢s¢ do nosa — jest w ten sposéb nagduanych m.in. przez

34 Quorum corpora in sagina, animi in macie et vetesoot.
% Abiecti animi esse studio corporis immorari.



komentatoréw spotka pitkarskich. Samorgowcy i politycy z pierwszych stron gazet
wystawiap duchowe przymioty, w jakie rzekomo obfituje spgobdkrélajac, ze ,procz
fizycznego wysitku ukierunkowanego na zdobywasiezytnych celéwsport niesie z sab
szlachetne wartgi rywalizacji w duchu laickim” ize ,wobec nienawici, jaka czsto dzieli
cate narody, wknie sport, i tylko sport, m@ doprowadzi do pojednania i do
upowszechnienia idei braterstwa”

To dazenie do wynoszenia sportu na gélcatkowicie nowy orbite oraz upatrywania w
nim zrédta duchowych mocy nie spotkate i nalexyta reakcy Kosciota. Jak gdyby uwierzyt
on w to, o co niestusznie bywat oskainy —ze liczy se dlan tylko zycie intelektualne — i bat
si¢ sprawig& wrazenie instytucji, ktora jest nieetma celebrowaniu warfoi zwigzanych z
aktywndaicig fizyczrng. Zaczt tedy wspierd swym autorytetem wspétczesny ruch stayagi
na piedestale to, co cielesne: w jakiepierze zacgt holdowa somatolatrii O tym, ze
Kosciot zachowuje jednak pewien dystans wobec zachwyttad sportem,swiadczy
wprawdzie fakt,ze w Osservatore Romannie prowadzi si rubryki sportowej. Niemnigj
hierarchia kécielna prezentuje od pewnego czasu postgsty zyczliwosci, a nawet
przejawia gotow& do angaowania s¢ w promowanie idei sportu.

Istniaty co prawda w erze nowytnej stowarzyszenia sportowe i gimnastyczne
wystepujace pod sztandarem katolicyzmu. Ale odwotywatyaie do religii w dé&¢ ogdlnym
znaczeniu — co wolno wszak cz§nkazde] organizacji prowadzej jakgs szlachetn
dziatalng¢. Wiemy, ze istniaty take katolickie banki, katolickie kétka rolnicze itpednak w
ich przypadku naley mowic nie tyle o stowarzyszeniach katolickich, co o stmyszonych
katolikach.

101. Sport jako droga rozwoju osobowego.

Wydaje s¢, ze za tym schlebianiem przez $wot kultowi ciata stoy dwie istotne
przestanki:

1) Harmonia psychiczna, wzmacniana ¢ttzi ¢wiczeniom fizycznym, stanowi wiay
czynnik rownowagi i rozwoju osoby ludzkie;.

2) Zawody sportowe, ktore przygiajg ogromne rzesze ludzi pochadgch z r@nych
krajow, ustrojow i reprezentagych r@ne stylezycia mog przyczyni& sic do wzajemnego
szacunku oraz do promowania ducha ogolnoludzkiegatetstwa. Obie te przestanki
odnajdujemy w Gaudium et Spes,Aktywnos¢ sportowa pomaga w zachowywaniu
rownowagi ducha [...] i w nawzywaniu braterskich relacji rulzy ludzmi réznego stanu,
réznej narodoweci i rasy” (GS61, Cerf 1966, 11, 99Y.

Oba wymienione wiej motywy zostaly przytoczone i poddane krytyceegrPiusa Xl
w doniostym wysipieniu skierowanym dnia 8 listopada 1952 r. do stakow krajowego
sympozjum naukowego na temat spdttiazdy rodzaj dziatalngci cztowieka powinien by
~Kwalifikowany” z punktu widzenia jej swoistego celSport nie naley do dziedziny religii.
Ale nawet, jgli bezpagrednim celem regularnycéwiczen jest zachowanie i rozwigtie sit
fizycznych, 6w bezpgedni cel jest w kacowym rozrachunku podpardkowany
ostatecznemu celowi wszystkich celéw bezpdnich, a mianowiciedoskonatéci osoby

% Stowa radnego wypowiedziane podczas ceremoniirotavdoiska w jednym z miast szwajcarskiblotabene
réwniez Jan Pawel Il przyjmgi na audiencji pitkarzy z Varese nazwat futbol getletnym rodzajem ludzkiej
dziatalnagci” (ORz 5 grud. 1982).

37 Manifestationes sportivee ad animi sequilibriurmecnon ad fraternas relationes inter homines omnium
conditionum, nationum vel diversee stirpis statusratiiumentum preebent.”

3 pie XII nous parleDenoél, 1958, str. 356-357 (fragmenty).



ludzkiej w Bogu Papie zauwaa tez, ze do bezpgrednich celdow sportu nalg dazenie do
tego, aby przy pomocy woli cztowiek coraz lepieppavat nad instrumentem, ktory jest jego
czescig, a mianowicie nad ciatem. Jednak ciatoldze przedmiotem dziadaw ramach sportu
jest cialemsmiertelnika, przeznaczonym do obumarcia zgodnigaavami biologii; to z4,
ktére jest waczone w nadprzyrodzone przeznaczenie cztowiek&obgiek jest nievatpliwie
tym samym ciatem, stanowi ciato przyobleczone wsmiertelngé, ktérej zdobyta sita
fizyczna ani niczego nie przydaje, ani niczegoupiauije.

Dodajmy, ze nie jest prawg] iz samocwiczenie ciata polepsza stan zdrowia moralnego
czy psychicznego. Stwierdzenie Juwenalisa (ktoegtal okrojeniu, stap sk porzekadiem)
»,Mens sana in corpore sahpawiera w oryginalnej wersji sens zgota inny edd, ktory sj
mu przypisuje. Ot nie twierdzit on,ze ,w zdrowym ciele zdrowy duch”, lecze trzeba
prosi bogow, by dali nam i jedno, i drugieOyandum est ut sit mens sana in corpore $ano
(Satyra X, w. 356).

Wiasciwie rozumiany sport powinien gdzi¢ sic prawem ascezy, zgodnie z ktérym caty
cztowiek ma kierowa sie rozumem. Rozwdj sity i sprawic fizycznej nie mae by
ostatecznym celem sportu. Gdy dziatania realizowaoe tym lgtem uniezalenia st od
surowej dyscypliny, tj. panowania ducha nad ciateryzwalap si¢ instynkty, sita staje si
przemog, a sfera zmystowa rodzi pokuswodzeniaSwiadomaé posiadanej sity fizycznej i
sukcesow odnoszonych w zawodach sportowych nigenigé wyznacznikiem ludzkiego
dziatania. Ché dla cztowieka mog to by rzeczy payteczne, nie § niezlgdne, a tym
bardziej nie mog by¢ ostatecznym celem ludzkieggcia. Nasipito jednak tak powszechne
wypaczenie p@g i poghdow, ze Papie poczut s¢ w obowihzku przypomnié: ,Nawet
cztowiek niezdolny do uprawiania sportu nie jesswym cztowieczastwie zubaony czy
umniejszony. Nie mma mowe o osobowséci fizycznej i 0 osobowixi duchowej, gdy
cztowiek jest jedngcia, na ktdg trzeba patrze przede wszystkim poprzez jej wszy,
duchowy element. Nawet l¢qg,asportowy” zdobywa réwne zastugi, realigojtajemniczy
plan, jaki powzit B6g wzgkdem jego osoby®.

Jakee czsto zapomina sio tym niezlgdnym dystansie do sportu, czyli o patrzenid na
perspektywy teologicznej, odndianiu sity fizycznej od doskonatoi osoby. Trudno
zachowa ten dystans zwilaszcza, gdy entuzjazm tlumggesizenitu. Na przykiad po
wspomnianym ji, brutalnym meczu bokserskim, @ma bylo przeczyta na famach
Osservatore Romana 20 marca 1971 r. w artykule piPiorunujgce zwyaistwo”, ze
powszechne zainteresowanie, jakie skupia na saldelme wydarzenie, ,nie@ by uznane
za pozytywne”, gdi ,mimo wszystko ludzké& jest jeszcze zdolna reagaty&oncentrowéa
si¢ na wartdciach albo na wydarzeniu mggym nie¢ z soly wartasci”. Zdaje s¢, ze wedtug
autora artykutu postawy moralne cziowieka daje sichwyct i zmierzy jedynie
odnotowugc takie widnie, zywiotowe reakcje, a povigcanie uwagi warteciom kpdz
czemy, co mae by ich nagnikiem, jest samo w sobie chwalebne. Mamy tu daniezya z
herezj wspotczesnegalynamizmyu gdzie dziatanie ma waio jako takie — niezalaie od
celu. Zapewne wkmie dynamizm powodowat autorem, gdy postanowit arépna
swiatowe zainteresowanie owym pojedynkiem boksersklm wydarzenia, jakim byto
stanicie cztowieka na kgzycu w 1969 r. Na koniec skonkludowat: ,boks, to leezyciowa
sprawa”; cho nie omieszkat doda ,mimo to nie naley go absolutyzowa” Ale trudno
oprze& si¢ wrazeniu, ze owa rezerwa zawarta w konkluzji odnosi gdynie do tendencji
niektérych ludzi, by widziéw sporcie namiastkraju — c@ na ksztalt niebigskiej apoteozy.

39 0 tym, jak bardzo rozrosta i zakorzenitg si umystach ,somatolatria” nie swiadczy charakterystyczne
dzis myslenie o ludziach niepetnosprawnych: panuje przek@mae nie § one w stanie doskonéalisie jako
osoby, jéli nie bedg uprawiaty sportu.



102.Sport jako droga do braterstwa.

Nie mniej zwodnicza jest druga przestankaagg@jza wspotczesnym kultem ciata, tzn.
przekonanieze oprécz ksztattowania umégnosci doskonatego panowania nad cialem sport
sprzyja wyrabianiu cnoty rzetelém i wzajemnego szacunku, co przyczynia do zgody i
braterstwa ngidzy narodami. Nie prze¢z ze wspoOtzawodnictwo sportowe implikuje
poszanowanie regut gryze na ogot $ one zachowywane. Ale istnienie i przestrzeganie
stosownych regulaminéw jest przecievarunkiem organizacji jakichkolwiek zawodéw;
skadingd jest czymd oczywistym, ze kada dziatalné¢ cztowieka funkcjonujcego w
zbiorowasci musi opiera si¢ na jaking kodeksie pogpowania.

Z tym idealnym zalgeniem kontrastygj w jaskrawy sposob liczne przypadki korupciji,
oszustw, przemaocy i nietoleranciji.

J&ili chodzi o korupgj, trzeba wspomnéeo tym, co dziato siw 1955 r. we Wioszech,
gdzie cate driyny zostaty zdyskwalifikowane, gdy okazatoe,size kluby pitkarskie
przekupywaty cztonkow deyyny przeciwnej, aby dali siogr& podczas rozstrzyggiego
spotkania. Z kolei w stynnych procesach z 1980 m&dawie oskaionych zasiedli gziowie
pitkarscy. A przemoc? Wielu jeszcze pataigodne poatowania wypadki, do jakich doszio
w pazdzierniku 1953 r. podczas meczowedry Austrp a Jugostavd, po ktérych konieczne
staty s¢ formalne przeprosiny dyplomatyczne. Przypomiratakze rok 1957, a konkretnie
mecz w Belfacie, podczas ktérego czionkowie narodowej repremgintWioch zostal
zaatakowani przez rozjuszony tlum tak,musiata s rzuc na ich ratunek policja. Jeszcze
bardziej tragiczne w skutkach byty &ap na stadionie w Limie w 1964 r., kiedy to po mec
krewcy kibice stratowali dziegtki osob. Doszio do tegaze w maju 1984 r. ministrowie
sportu z 24 krajow europejskich spotkalic sha Malcie, by zastanawiasic nad
przeciwdziataniem przemocy na stadionach i nad apasi walki z korupg toczca wiele
dyscyplin sportu.

Co za tyczy st szacunku dla drugiego cztowieka, lepiej bylobyteratemat zamilkag,
ale jednak trzeba ddwiadectwo prawdzie: gdy w 1955 roku, podczas dargclz wyscigow
Formuty 1,24 heures du Mans’jeden z bolidéw wypadt z trasy i zabit kilkadZigsosob,
zawody nie zostaty przerwane. T®, ,w gtupi sposob” zgigto tyle ludzi, nie mogto przecie
zakiocie przebiegu tak powaej imprezy. Podam wreszcie fakt, ktéry pokazujakkolwiek
brzmi to niewiarygodnie ze sport mae st& sic zarzewiem mgdzynarodowego konfliktu, i
to konfliktu zbrojnego. Tak wkmie byto w przypadku kilkumiestznej wojny m¢dzy
Salwadorem a Hondurasem, podczas ktérej ehgirB tys. oséb, a 12 tys. stalog¢si
uciekinierami. Ota bezpdrednim powodem tego krwawego konfliktu byt pewieran pitki
noznej (por.Relazioni Internazionalil969, str. 659).

Fakty te nie przeszkodzity kardynatowi Dall’Acquajikariuszowi papieskiemu dla
diecezji Rzymu, w wychwalaniu sportu na tamd&gsservatore Romano 20 lutego 1965 r.
Kardynat zinterpretowat tam stowo ,sport” jako aknm ziozony z peciu stow: zdrowie,
pokdj, poradek, religia, wytrwatéc.

Najbardziej frapujca wypowiedzy swiadczca o tym, ze Kascidt dzis juz na catego
wiacza s¢ w nurt somatolatrii jest przemoéwienie Pawla VI z okazji XX Olimpiady
Monachium. Jego przestaniu miat wkrotce w okrutnyosb zada ktam pamgtny,
dramatyczny incydent, ktéry patgly sie cieniem na catych igrzyskach. PrzemoOwienie to
zaczyna & w tonie panegirycznym. Papiestawi w nim: ,silrg, gibka i piekng miodzie,
przywodzca na myl stary, klasyczny humanizm z jego niezréwmaeleganci i
zywiotowoscig; miodych ludzi upojonych wkasnymi wyczynami, kochagych € forme
aktywndici, ktéra macel w sobie samgp wic jest oddalona od czysto utylitarnych celéw



zwykite] pracy zawodowej [...]; ludzi sumiennych wmaelka radgcia bioragcych udziat w tej
rywalizacji, ktora stay budowaniu, a nie niszczeniu przid. Nasepnie Papie kadzi
miodziezy, jak ma to zresatw zwyczaju, dostrzeggg w niej ,znak nadziei na nowy, idealny
Swiat, gdzie poczucie braterstwa i pgiku jest zaczynem pokoju”. Ogtaszacez tych
miodych ludzibtogostawionymiponiewa ,sa oni nasciezce, ktora biegnie w gét. Papie
nie maze catkowicie abstrahowaod doktryny katolickiej, wic konkluduje: ,,Sport powinien
skiani& cztowieka do poszukiwania petni, do przekraczamdie, by wypracowate pickna
postawe, gdzie cztowiek nie zadowalaesjakim$ skaiczonym rodzajem doskondto, lecz
dazy do petnej doskonasai” (DC, 1616 z 17 wrzaia 1972). Pawet VI zakozyt swe
przemowienie cytuc kolarza Eddy’ego Merckxa.

Temu hymnowi na czé sportu wtéruje nie mniej wzniosta deklaracja Avegp
Brundage’a, przewodnigezego Medzynarodowego Komitetu Olimpijskiego, w ktorej
rozwingt on watki teologiczne i parateologiczne zawarte w przemediw papieskim. Przy
czym najwyraniej nie przejt si¢ sugesti Pawla VI, ze ideat sportowy nie powinien by
utozsamiany przez cztowieka z najsgzym ideatem: wedtug lorda Brundage’a sportenn
powodzeniem reprezentowavartasci religijne lub quasi-religijne. Dodat on: ,idedirapijska
jest najbardziej uniwersali religig naszych czasweligia, ktéra nosi w sobie zatek
wszelkich innych religii” ORz 27 lipca 1972).

Jeli jednak zanalizujemy przemoOwienie Pagge tatwo dojdziemy do wnioskuze
sparod czterech cech, ktére Pawet VI przypisuje miedgi mowigc o nich jako o czyg
wielce pozytywnym, na dohrspravwe zadna, a zwlaszczpigkno, nie ma nic wspolnego z
przymiotami moralnymi, a wt z cnos. Co wkcej: to,ze — jak wyrazit sj Ojciec Swicty —
miodziez upaja sé wkasnymi wyczynami, akurat nie powinnodyowodem do zadowolenia:
duchowi katolickiemu obca jest bowiem wszelka pades i egzaltacja. Jednoémne
wyrazona przy tej okazji pogarda dla ,zwyklej pracy”, jacej na wzgldzie ,cele utylitarne”,
wskazywataby na toze Pawet VI nie jestswiadom, ¢ praca jest przede wszystkim
dziataniem moralnym, ktére daje sposofindo ¢wiczenia s¢ w licznych cnotach. Ponadto
traktowanie sportu jako czegoco znajduje sens samo w sobie, jest niezgodnenzelpcy
katolicka, wedlug ktorejzadne dziatanie cztowieka nie stanowi samoistnedo, d® te
cztowiek nie jest sam dla siebie celem. Dalej$wietle odwiecznej nauki Kaiota nie
powinno s¢ traktowa& postpow sportowych jako poghéw ludzkdci. Jest to — zgodnie z
rozr&znieniemSw. Tomasza — tylko pogh oshgany przez danego cztowieka. Wreszcie sport
nie jest w stanie przekroozysam siebie, zyskgg jakis transcendentny wymiar — tym
bardziej, ze nie wpisuje si on w poradek duchowego rozwoju cziowieka. Natomiast
catkowicie stuszna jest koowa teza Papi@, ze sport, to wzyciu nie wszystko, a przed
wszystkim nie jest on religi Totez nie jest maliwe przypisywanie sportowi jakigj
szczegOlnej wartwi moralnej: wszystkie poczynania cztowieka — w tysport — §
szczeblami prowadezymi do doskonalxi o tyle, o ile zostaly podposdkowane wal
cziowieka temu czy innemu celowi moralnemu. Przesdery baczy, by nie zamazywa
istoty r@nych rzeczy i nie béasportu za forma duchowdci. Tymczasem wOsservatore
Romanoz 1 stycznia 1972 r. moginy przeczytd, co nasfpuje: ,Sport jest przenikety
tajemnig paschalg i staje s¢ instrumentem wywjszenia.” Nie sposob znalew tekstach
natchnionych jakiejkolwiek wzmianki o aktywfm sportowej Chrystusa. Jedyrnwiec
metod, ,przepajania” sportu tajemnjgaschaln jest uciekanie gido rozmaitych sztuczek —
w tym niedoméwié i nadinterpretaciji.



103.Praktyczne oblicze kultu ciata.

Jak ju stwierdzilsmy, wspoétczesnywiat wynosi na piedestat i idealizuje sport. Obecni
sprzyja temu nawet Kaoidl, nie czynic co prawda z idei sportu najuszej wartdci.
Wszelako to, co wydarzyto sipodczas Olimpiady w Monachium w 1972 roku, byto
niespodziewanym ciosem, ktory podkopat wiar sport, a zwlaszcza wigw powszechne
zbratanie, ktére — jak wieluadzito — wignie w sporcie i przez sport miatocsilokona*.
Otéz tym, co podczas owych igrzysk przexykp nad uczuciami, nazwijmy je, filantropijno-
humanistycznymi, byly dwie nagthosci: nieprzytomna pasja bicia rekordow za wszelk
cerg i nienawk¢ na tle narodowgziowym. Pomijam faktze zgodnie z koncepgjparona de
Coubertina olimpiady miaty polegana rywalizacji m¢dzy poszczegolnymi zawodnikami, a
nie midzy pastwami — podczas, gdy obecnie traktuje siikces danego lekkoatlety jako
sukces USA, Zwizku Sowieckiego, Wioch itd. Dgistatlo s¢ normg, ze w trakcie meczéw
albo rozgrywania dowolnej konkurencji vgge, gwidzace lub wiwatugce ttumy dzied
publiczna¢, przy czym widoczna jest zawhos¢ w akcentowaniu tych podziatdw. A co do
uczciwdaci i ,fair play”: wykluczono osiemnastu arbitréw pgm, jak okazato si ze trzymali
strore  zwyciezcow; do tego wielu zawodnikow dych dyscyplin  zostato
zdyskwalifikowanych za doping. Jednak tym, co zlmisowato cahgwiat, byta potworna
rzez, jakg catej reprezentacji Izraela zgotowata grupa tgetdw palestgskich, jak rownie
haniebna decyzja o kontynuowaniu igrzysk. Jako amhagnie podano argumente
,zbrodnia nie mee zatryumfowé nad duchem sportu”. Jest to typowa wymowka. Ni@ by
wszak mowy, by komukolwiek chodzito o stawianieadni ponad ,ducha sportu”, mime
to pogcie czy te idea jest wyjtkowo mglista (i chyba zresgtvtasnie dlatego panuje wokot
niej tak szeroki konsensus). Powinno natomiast stkay zalge¢ na uszanowaniu i
uczczeniu ofiar, a nie na pepbwaniu w taki sposéb, jak gdyby ni¢ siie stato: jakby nikt
nie zostat zamordowany i nikt nie zamordowat. Toraghowanie i brak ludzkich uczu
swiadczy najdobitniej o bezkhaoym obliczu wspotczesnych Olimpiad, w porownaniu ze
starazytnymi igrzyskami.

By obiektywnie spojrzé& na kwest wspotczesnego kultu ciata, wypada siajpierw
zgodzt, ze wroga¢ migdzy r&znymi grupami kdz frakcjami dawata o sobie zédakze w
rzymskim Koloseum czy na bizamgkim hipodromie. Jak wiemy, Witeliusz kazat zgtadzi
przeciwnikbw swojej driyny, z& plebs Konstantynopola wpadt kiedyv takg furie, ze
puscit z dymem pot miasta, nie omieszkawszy dokonazeniej licznych gwattow i rzezi.
Nie ma co ukrywé, ze réwnie w Sredniowieczu zawody sportowe nieraz rozpalaty gtowy
ludu chrzécijanskiego. Nawet midzy niektorymi konfraterniami, ktére powinny w duch
pobaznosci wypetlnia&d swe dziela mitosierdzia, jeszcze do niedawna trwadadnie |
niezdrowe rywalizacje. Ja jednak ani przez momeatpnobowatem twierdzj ze ludzkie
zawici s3 czymg szczegolnie charakterystycznym dla czaséw wspsioad. Paywka dla
nametnosci bywap zaréwno rzeczy pkne, jak i brzydkie. Bywaze wdzierag sic one w
obszar religii — zamienianej wowczas w instrumesdgycania antagonizméw. Ale nosea,
ktorg obserwujemy, jest taze dzi usituje s¢ oderwa& owe namgtnosci od ich naturalnej
podstawy — czyli tego, co cielesne — przydajm sztucznej wznioskai; wtedy zaczynaj
funkcjonowa w dziwny sposob na styku z sakrum.

Sport ma niewiele wspdélnego z ludzétoskonatécia i przeznaczeniem: nie zgkisza tej
doskonatéci i nie ma wptywu na to przeznaczenie. Ma bowiem ogsignag¢ niezwykh wrecz
sprawng¢ fizyczmg, a zarazem nie troszezysic 0 naleyta relacg migdzy tym, co
przemijapce, a tym, co duchowe, czyli o pgtwtadz rozumu nad sfercielesn. Jedyn

0 Przypomnijmy té o bojkocie Igrzysk Olimpijskich w Moskwie (1980jzez Stany Zjednoczone i Olimpiady
w Los Angeles (USA, 1984) przez Zmek Radziecki.



rzecz, ktéra nadaje wartod postugiwaniu si sit fizyczm, jest przejawianie sity woli. W ten
Sposob ugruntowywana jest w cztowieku wtadza rozupomnaana jego woln& moralna.
Trzeba zaznaczy ze nie istnieje ptynne przagie midzy tym, co fizyczne, a tym, co
moralne. Tu musi zostavykonany ,skok”, do czego potrzebna jesila moralna

104.Duch pokuty a wspoétczesswiat. — Odchodzenie od abstynencji i od postéw.

Sita rzeczy krzewienie kultu ciata spycha na dalszynpdatrzelp czynienia pokuty i
wymogi ascezy, ktoregswvitasciwe religii katolickiej. W samym Kiiele pierwsz oznak tej
tendencji byt specjalny indult z 1941 r., ktory Zeszat na okres trwania wojny nakaz
powstrzymywania giod pokarmdéw misnych w patki i w dni postne za wygkiem Popielca i
Wielkiego Patku. Oczywicie, wynikato to raczej z dostosowania ogolnej dgsalo
aktualnych okoliczngri: braki aprowizacyjne podczas wojny nie tylko zejszaty ilas¢
dostpnejzywnosci, ale czsto ograniczaty tewybdr rodzaju produktéw sggwczych.

By mie¢ wyobraenie, o ilepost kacielny zmniejszat codziennracg zywnosciows,
trzeba przypomnie ze w dzié postny przystugiwat jeden normalny positek dzienritory
mogt by uzupetniony o skromnfeustulum czyli sniadanie, a tate o lekk kolacg. Przepisy
koscielne zawieraly te ograniczenia jaksiowe, wykluczajc niektore rodzaje pokarméw i
dan, co bylo szczegbtowo uregulowane zwlaszcza gdgzhom okres Wielkiego Postu.

Rygory postu eucharystycznegowynikajgcego z potrzeby uszanowania Neigtszego
Sakramentu, a nie z ascezy — zostaly ztagodzon®4w ., czyli odkd wprowadzono msze
wieczorne. Jeszcze friej** wszedt przepis, na mocy ktérego wierni st przysapi¢ do
Komunii Swictej (a przypomnijmyze dawniej musieli oni zachowywaost juiz od pétnocy),
musz powstrzymywa si¢ od przyjmowania pokarméw na godgiprzed Komury. Podanym
woéwczas motywem ztagodzenia byletabienie obecnego pokolerigpowodu coraz bardziej
odczuwalnych niedoborowrywnaosci oraz cierpi@ wywotanych woja. Z kolei w 1966 r.
ztagodzono rygory wielkopostne, ogranigzapbowizek wstrzemgjzliwosci do pitkdw; gdy
znéw chodzi o post eucharystyczny, w 1973 r. zredwo po raz kolejny wymagany czas
powstrzymywania gi od pokarméw, przesuwg tym razem ,termin” ngeden kwadrans
przed Komurd (OR z 1 kwietnia 1973). Na dziedzisiejszy rownie wstrzemézliwos¢, ktora
miata obowsazywat w piatki, zostatade factozniesiona.

Rygory postne zostaly wi na przestrzeni kilku lat mocno rozhione — @ do niemal
catkowitego, praktycznego zniesienia katolickiegakazu postuA przecieg wiemy na
podstawie dawnych kronik, zwyczajow, a zakiladow, jakie przechowaty siw jezyku
gminu, ze post byt dawniej nie tylko powszechnie zachowyyaale znajdowat tate
odzwierciedlenie w przepisach cywilnych i byt pre@dtem pertraktacji ngdzy rzdami a
Stolicg Apostolsk.

To poluzowanie poggreto za sob szereg nagpstw.

Pierwszez nich ma charakter semantyczny. Zmienit¢ zhaczenie stowgpost”.
Dawniej oznaczato ono powstrzymywanie ad jedzenia przez stosunkowo dtugi czas, kiedy
to cztowiek chodzit o pustymotadku. Ale w kaicu okrélenie to zostato rozggnicte na fakt
nieprzyjmowania pokarmow chby przez kilka minut! Oto wic w dzisiejszych czasach
mozna by najedzonym drgc na czczo -a skoro wswietle ztagodzonych przepisow jesg
na czczpmazna ¢ do Komunii.

Drugg konsekweng byto wypaczenie liturgii — poprzez odebranie praimesci
rytualnym formutom, ktére gtogzodwrotnd¢ tego, co praktykuje Ksiot. Zasadniczym

LW 1964 r. przypisek redakg)i



elementem Wielkiego Postu byt post ciata. | tak wpprefacji styszefimy: ,Boze [...] ktory
przez post ciata wyspki powéciagasz, ducha podnosisz, cpdiajesz i nagrogf®. Jednak w
prefacji z nowego Mszalu nie ma zjumowy O pascie ciatg jest tylko mowa o
.czterdziestodniowym pizie”.

Modlitwa liturgiczna, jak wypowiadat kaptan w pierwszy wtorek Wielkiego Rost
zawierata naspujacy fragment: ,[spraw] aby zapragly Ci¢ poshs¢ nasze dusze, ktére
powéciagaja Sic przez umartwienie ciatd. Tymczasem dZi podczas Wielkiego Postu
Kosciot nie wspomina wcale o umartwieniach, a wzdgan razie prano byloby szuka
takiego okrélenia (pochodzcego przecizod sw. Pawita: | Kor, IX, 27) w nowych formutach
modlitewnych.

Dawniej podobne okégenie pojawiatlo s tak’e w drug sobot Wielkiego Postu:
,Niechaj poskramianiezhdz] ciata przyniesie nam zdrowie du$?y Ale poniewa w tych
sformutowaniach krytby sifalsz, gdy bytyby one niezgodne z nawpraktyky Kosciota,
zaradzono temu zmienig rowniez teksty liturgiczne. Wprawdzie zawiegapne jeszcze
jakies resztki starego ,systemu”, ale w przexapcej mierze g inspirowane zmodernizowan
doktryrg w dziedzinie praktyk pokutnych, ktora uweghia nieclg¢ naszych czaséw do
jakichkolwiek umartwié®.

W religii katolickiej post opiera gina przestankach czystogmatycznychStanowi
szczegollne zastosowanie obgmkiu umartwiania si ten zd& wynika z dogmatu o grzechu
pierworodnym. Bo tylko wowczas, gdy natura nie pstidanaagdzom, mana ufnie podzac
za jej impulsami. Skutkom grzechu pierworodnegcepryli tacy heretycy, jak Pelagiusz i
Wigilancjusz.Swiety Hieronim, polemizujc z Wigilancjuszem, kpit sobie z niego, nazyyeaj
go Dormitancjuszem (od tawkiego ,dormire” —spa’), czyli kims, kto zamyka oczy na
zasadnicgz kondycg czitowieka. Wszelkie inne przestanki gimg za postem, wskazywane
przez ré@nych teologéw katolickich, wyptywajz tej pierwszej:ze mianowicie skzony
grzechem cztowiek musi zostaumartwiony, aby modgt zostaozywiony jako nowe
stworzenie. Do tej zasady nie odwatgje ci, ktorzy zalecaj umartwianie czystdilozoficzne
— takie, jakie bywa praktykowane w sektach Wschotéum ¢wicza ciato z powodow
.Sprawngciowych”, gdy uwazaja, ze nig€wiczone powoduje oe¢katos¢ umystu. Takie
z,umartwianie st” moze by praktykowane z pomiaciem jakichkolwiek motywaciji
religijnych.

Otdz katolicka asceza wyta przede wszystkim bdl z powodu popetnionej wingnT
bdl, bedacy w istocie aktem woli, ke spojrzé na poku¢ jako na wewgtrzrg cnot. Jednak
ze wzgédu na antropologicznkorelacg sprawiajca, ze cztowiek wewatrzny nie mae st
,POruszy” bez ,uruchomienia” cztowieka zewtrznego, pokuta zewitrzna jest konieczna
dla pokuty wewntrznej: wtedy wianie jest widciwg pokut, aktem ogarniacym catego
cztowieka.

Z tego punktu widzenia post jest zasadniczym eleéemerpokuty. Warto zauwgc, ze
kiedy Chrystus nawotuje do czynienia sprawigedﬁmipukazuje trzy rodzaje sprawiedliwego
postpowania. $§ to: jatmuzna, modlitwai post Sw. Augustyn pomaga nam w tym dostrzec

2 Deus, qui corporali ieiunio vitia comprimis, mem elevas, virtutem largiris et preemia.”

43 Ut mens nostra tuo desiderio fulgeat, quae seisanaceratione castigat.”

Ut castigatio carnis assumpta ad nostrarum véigem transeat animarum.”

> Takze w rezygnacji z okresu liturgicznego przygotoseaigo do Wielkiego Postu (geptuagesim czyli
dziewigtg niedziel przed Wielkanog a nasipnie sexagesim i quinquagesing) naley widzie¢ jeden z
przejawéw degradacji ducha pokuty.



szersa perspektyw, wskazujc, ze chodzi w istocie o: wwiadczanie dobra HWniemu,
skierowanie ku Bogu oraz poskramiavielz*°.

Pawet VI w mowie wygtoszonej dnia 8 lutego 196Wnzymskiej bazylicéw. Sabiny z
okazji rozpoczynacego s¢ Wielkiego Postu przypomniat nauczanieskiota, ze czynienie
pokuty jest koniecznym warunkiem nawrécenia i Zadozynienia za grzechypC nr 1289 z
5 marca 1967, szpalty 409-413). A zatem post rseé pezede wszystkim praktykowaniem
naturalnej cnoty umiarkowania, znanej rOwnigoganom, lecz stanowi way instrument
religii katolickiej, ktéra ywiadomiwszy cztowiekowi, co mu dolega, przepisuprazem
odpowiedni lek, okrdajac dawkowanie. takomstwo — bo akurat o ten aspekidgdovosci
chodzi — mae by zwalczone take dzeki zwyklemu miarkowaniu gi jednak religia widzi w
nim skionnd¢ zmystows wykraczajca poza jej wiaciwy przedmiot [tj. jedzenie], tote
znapc utomry natue cztowieka stara giw por interweniow&, by mogt s¢ on owej
sktonnaci do ztego przeciwstawizanim zto wemie goe.

105.Nowe reguty dyscypliny zydanej z czynieniem pokuty.

Wydaje s¢, ze obecne zmiany w dyscyplinie postnej lansuwpwe podejcie do kwestii
ograniczania pokarméw, nigcdzac jej juz z umartwieniem ciatla (co dawniej byto tak
wyraznie akcentowane, réwrniew liturgii), lecz proponujc, aby na to, ile cztowiek je i jak
sobie ,dogadza” zechcial on spojézeaczej pod ktem przyzwoitéci. A tymczasem
czynienie pokuty nie polega na unikaniu wystawnggdzenia, lecz na wprowadzeniu
pewnych ogranicze do ,powszedniego pamu”, ktéry tak czy inaczej powinno cechotva
umiarkowanie. Ma to shy¢ dwom celom:

- wzmocnieniu stabgtych sit moralnych ludzkiego ducha, aby byt on ngobprze
sie prawu, jakie probujnarzucé cztowiekowi jego cztonki (Rz, VII, 23);

- zadacuczynieniu za grzechy, jakie popelniapawet ludzie odznaczgy sk
cnotliwym zyciem, dlategoze ich natura jest skana®’.

Ponadto zwaywszy organiczny charakter mistycznego ciatdd{@aa, ktérego wszystkie
cztonki pohczone g zaréwno mgdzy sol, jak i z jego Glow, podejmowana przez
chrzécijanina pokuta jest jajk formag uczestnictwa w pokucie samego Chrystusa, ktory —
bedac bez skazy — przyf na siebie winy rodzaju ludzkiego. Trzeba przy tgametac, ze to
wiasnie Chrystus i jego odkupieze dzielo nadaje wa® pokucie czynionej przez
cztowieka.

Przy okazji tych zmian zaten w dziedzinie praktyk pokutnych nie obylo¢ sbez
szkalowania historycznego kapota, co — jak ju zdgzylismy sk przekona — towarzyszy
niczym swoisty leitmotyw wszelkim dziataniom modeactyjnym. Katolicka praktyka
wstrzemezliwosci, stawiona przez wszystkich Ojcow kiota w dzietach bdacych czsto
klejnotami literatury i sumiennie przestrzeganaeprzate pokolenia wieggych, stata si
ostatnio przedmiotem drwin ze strony licznych pigdibertynéw kydz publicystow
patrzcych na sprawy duchowe w sposéb powierzchowny.pteafig oni oddzielé prawdy,
gkebi i pigkna zasad Keiota od wypacze, do jakich czasami w tej dziedzinie dochodzito.
Nie pogli kluczowej kwestii,ze kada doktryna winna liyoceniana wwietle konsekwencji
logicznych, jakie z niej wynikaj nie z& na podstawie poczyndudzi, ktorzy j wypaczaj
albo wecz przecz jej swym niegodziwym pogpowaniem. Wiemy przecie ze przyczyn
tego dmieszania katolickich nakazow jest ogdlna awersfpdkczesnegawiata do idei

6 Sw. Augustyn,De perfectione vitee hominigzdz. VIII, nr 18; inPL t. XLIV, str. 300.
47 J&li chodzi o post — zob. odpowiedni rozdziatdési Manzoniego ptOsservazioni sulla morale cattolica
(Uwagi na temat moralnici katolickie), op. cit., t. II, str. 284 i nast.



panowania nad sfgrzmystows. Szuka si zatem pretekstu, czyli jaki€hprzypadkow
wypaczé, wynikagcych na ogot z lekcewania przepisow kiielnych przez niektorych
katolikbw: czsto wybierag oni z zalecanych przez Kciét praktyk pokutnych jakiwycinek,

zas jesli chodzi o reszt, zwyczajnie sobie folgwj zazywajac uciech, przez co ukazuj
nauczanie Kgciota jakby w krzywym zwierciadle.

Jednak tym, céwiadczy niekorzystnie rownieo stanie dzisiejszego Kciota, jest fakt,
ze owo plytkie poddgie, petne pogardy i niezrozumienia dla umarfyiedzielito s¢ takze
czesci duchowiéstwa, ktore zatracito sens pokuty i przestalo pizgywa do niej
jakakolwiek wag:. Podam tylko jeden z wielu przyktadow, jakimi dgspije. W padzierniku
1966 r. redaktor biuletynu rozprowadzanego w kaedw. Wawrzyaca w Lugano o
niewybrednie zzartowat pisac, ze wiaciwie nie ma wgkszej r&nicy migdzy sandaczem a
befsztykiem czy midzy frytkami a salcesonem. Wskazuje to na nieznajorklasyfikacji
pokarméw (lelectus ciborum jaka istnieje od tygcleci zarbwno w prawie mzgszowym,
jak i w przepisach K&iota katolickiego. Jak widatak charakterystyczne dla wspotczesnego
Swiata ,pomieszanie gatunkéw” usitujezsvprowadzé rowniez do sfery paywienia.

Motywy roznicowania pokarmow tkwity w istniggym niegdy stanie wiedzy na temat
fizjologii. W miare rozwoju tej wiedzy klasyfikacje ulegaty pewnym amom. Zreszt po
ekspansji katolicyzmu poza Eukpmakaz powstrzymywania ¢siod pokarmow, ktore w
niektérych krajach po prostu nie wygbwaty, stat si nieadekwatny i wymagat reformy
dyscypliny. Jednak Kaiot nie ma powodu, by wstydzisie swych przepiséw, a jego
doktryna nie dajezadnych podstaw deartéw, gdy od pocatku w maksymalnym stopniu
odwotywata s¢ ona do rozumu i do natury, przy jednoczesnej &asdo,zeby nie uroni
niczego z nauczania Chrystusa. O jej ogromnym wgigoie swiadczy fakt,ze zachowywaty
ja cate pokolenia wiegtych, ktore nie bylty ani ,ciemne”, ani bezrefleksyj Oczywicie,
nie byly one mniej utomne hiobecne, lecz na pewno mniej zdominowane przez sfer
zmystow.

106. Etiologia reformy dyscypliny pokutnej.

Reforma dyscypliny pokutnej wynikata z dwdch praesk: po pierwsze
antropologicznej pseudospirytualistycznej, a po drugrolnosciowej”.

J&ili chodzi o motyw antropologiczny, bierzes $in z falszywego pojmowania zyzku
miedzy dusz a ciatem. Zwolennicy tego podeja zdaj sie nie by swiadomi korelacji
miedzy tymi dwoma metafizycznymi elementgmktére uzupetniaj sie wzajemnie w
cztowieku, i bédnie uwaaja, ze fakty cielesne nie odzwierciedjagktow duszy. Tymczasem
akty duszy nie g autentyczne, dopoki pozosfapiewyraone, tj. nie maj przelaenia na
namacalne daviadczenie. Z drugiej strony zapewne iiwe jest wypetnianie normy, ktéra
zostata stworzona z rflg o umartwianiu woli kuszonej przez zmysty, bez yakhego
umartwiania teje woli. Nazywa s to materialnym postuszstwem nakazowi — bez
akceptowania jego celu. Ale owa dwuznacéZnmie musi s ogranicza do norm w
dziedzinie wstrzemgiliwosci; moze dotycz¢ wszelkich nakazéw moralnych: dzieta
sprawiedliwgci mogy by¢ petnione bez sprawiedliwoi, dzieta skromnsei bez skromngxi,
dzieta mitosierdzia bez mitosierdzia. Zaiste wskgstco ma zwjzek z przestrzeganiem
nakazow moralnych, nie by czynione pod magkcnoty, bez,animus in quo sunt omnig”
czyli intenciji, ktéra o wszystkim decyduje.

Ale zwazywszy antropologiczn zasad wzajemnego uwiklania wszystkich sfer
cztowieka, take czysto materialne wypetnianie tego, co nakazamezpprawo, wywotuje —
chatby mimo woli — pewien efekt: w umartwionym cielepedy seksualnegsstabsze, zatem
sprzeciwianie siprzez nie prawu duchowemu jest mniej gwattowne.



Jest wec czyns ze wszech miar niestusznym dezawuowanie umartwiaata, do czego
przylaczap sie ,odnowiciele”. Owszem, postowi powinna towarzy§zkrucha serca: temu
przede wszystkim ma on gig, by u cztowieka tak moralrg postawe wywotat. Ale i bez
niej przynosi on zbawienne efekty. Sprowadzanigypds umartwié wytacznie duchowych
— tak, jak sugeruje siw wielu wydawanych ostatnio dokumentach — to ¢mei w slepy
zautek. Wskazywatoby to na ignorowanie wacip jakie wynikaj z praktykowania
wstrzemezliwosci przez ciato. Skoro tak, mielibyy tu do czynienia z pogllem jeszcze
bardziej niedopuszczalnymzninny, rownie czsto dzé spotykany,ze sciste przestrzeganie
pokuty jest przeszkgadv praktykowaniu prawdziwej pokutyjak gdyby widok chrzeijanina,
ktéry umartwia si zgodnie z prastarym nakazem, musvaiadczy o jego obtudzie.

Czysto duchowa pokuta nie tylko dzieli cziowiekadveie czsci. Jest ona czysnwregcz
niemazliwym. Nie sposob odswd od siebie pragnie ktdére nasycza pycha, bez
zewrgtrznego upokorzenia ¢i ani powciagna¢ zadz cielesnych bez wyrzeczeniag Si
zewretrznych czynéw, do ktorych teadze probuy naktont, podobnie, jak nie nmma
poskromé takomstwa bez odmowienia sobie smakotykow i zrepnygania z cgsci zwyktych
pokarmow. Nawet Chrystus, tak ostro ggéjacy post zachowywany gtdwnie na pokaz (Mt,
VI, 16), nie pogpit go ze wzgtdu na zewstrzne przejawy umartwienia, w tym wygl
poszcacego, lecz z powodu jawnej pychy tych, ktorzy pasae sposob obtudny. Daleki jest
on tez od dezaprobaty dla skrupulatnego przestrzeganiamaggh postu, a wjc pokuty
zewretrznej, ktdg uznaje za niezllng na rowniz wewretrzng skruchy: ,to nalezato czyné, i
tamtego nie zaniedb&”. Przeto te praktykiskonieczne. Czygzlym jest jedynie spetnianie
ich w sposob bezduszny.

To ,stawianie na rowni” nie wynika z uznaniag powstrzymywanie siod pokarmoéw i
powstrzymywanie giod grzechéw ma taki sameggar moralny — poniewapierwsza rzecz
jest srodkiem do osgjgniecia drugiej. Natomiast wynika ono z zasady postistzea. Ale
postanowiono 0w nakaz zniwec&zydawna dyscyplina zostata praktycznie zniesioma, b
diugotrwaly post zostat zagtiony rygorami obowjzujagcymi jedynie w dwa szczegélne dni;
co do pozostatego okresu [Wielkiego Postu], kwestikuty i umartwiania pozostawiono do
indywidualne] oceny wiernych, zapewne by podkte ze traktuje s ich jako ludzi
dojrzatych. Kiedy Jan XXIIl wydat swgjencyklike na temat pokuty, nie ogtoszogwictego
postu, albo che&by jednodniowej, obowikowej wstrzemizliwosci od pokarmow i
swiatowych uciech. Zagdy w padzierniku 1971 r. Pawet VI zaapelowat o to, by jadn
niedziela odbyta gipod znakiem modlitwy i postu, wielu biskupow celghc 6w dzier nie
napomkrto nawet jednym stowem o pde, gdy najwyraniej uznali oni,ze sprawa ta
powinna s¢ rozgrywa& w wymiarze czysto duchowym.

Rezygnacja przez Koidt z naktadania konkretnego ob@eku, wynikagcego z prawa,
na rzecz subiektywnego ,zobazania moralnego” kalego katolika, przypomina koncepgj
jaka legta u podstaw nowego poitéq do kwestii czytania Pisnfwigtego (por. § 71 i 72):
kazdy chrzgcijanin ma s} zda na swe prywatne rozeznanie, hongcupade wszystko
prawo, ktore wytania giz indywidualnego sumienia. Zasada wdakiostata tu postawiona
ponad prawem.

Jw sw. Tomasz odpowiadgj na zarzut stwierdzilze posty ,nie 8 wymierzone w
wolnos¢ wiernych, lecz przeciwnie: sta temu, by zapobiec niewoli grzechu” (ST, 111
kw. 147, a. 3,ad tertiun). Ten zarzut, magy zwigzek z zataeniami przygtymi przez
sredniowiecznych heretykdw spirytualistbw, zostainpenie wysungty przez Erazma.
Uznawat on,ze kademu chrzécijaninowi powinno by wolno paéci¢ tylko wowczas, gdy
odczuwa tak wewretrzng potrzelg, ze wzgédu na cel, jakim jest skrucha.

8 Heec oportuit facere, et illa non omittere” (MtXXl, 23).



Gloryfikowanie wolndci przez teologoéw jest od czasu ostatniego Sobarparzdku
dziennym. Mylenie to wyziera z wszelkich publikacji, a zwlasacgtatych rubryk, gdzie
teolodzy odpowiadajna watpliwosci czytelnikow. W tygodnikuAmicaz 2 sierpnia 1964 r.
bp Ernesto Pisoni zapytany oskeelny nakaz wstrzergtliwosci odpowiedziat: ,To przepis,
ktéry znajduje swe uzasadnienie i waétanoralp w wolnej woli tego, ktéry pragnie go
zachowywa stosugc sk do jego ducha, bowiem gje chcie¢ stosowa tylko jego liteg, az
nazbyt tatwe bytoby omigcie go.” Oto pasterz Kgiota katolickiego w gazecie dociegeg]
do 500 tys. czytelnikow sugerujescao jest fatszywym sposobem pojmowania morano
Zgodnie z nauk Kosciota uczynki cztowieka czerpiswop wartas¢ ze zgodnéci z nakazem,
tymczasem biskup Pisoni odwraear¢lacg, usitugc wywodzt wartags¢ moralnego nakazu z
wolnego czynu cztowieka. Kryjsic za tym dwa postulaty:

1) wolna wola cztowieka powinnagsusamodzielrd, odrzucaic wszelk heteronomy;

2) wierny, kedacy cztonkiem mistycznego ciata Chrystusa, jakin [essciot, powinien
sie od niego odiczy¢, czynic z siebie odfny podmiot, ktory bdzie stanowit prawo
dla siebie samego.

107.Pokuta a postuszstwo.

Jak ju zauwaylismy, poluzowanie praktyk pokutnych wynikio z zzdmia,ze wierni g
dzis dojrzalsi i dysponuj wyzsz swiadomdacig takze w dziedzinie ascezy, oraz z intencji
»Spirytualizacji” praktyk pokutnych, czyli wyniesiga umartwi@ na poziom czysto duchowy.
Znane nam fakty zadgjjednak klam tym zaleniom: obecnie wksza¢ ludow
chrze&cijanskich hotduje zmystom i nie @dgnuje s} od §wiatowych uciech, lecz przeciwnie
— pragnie czergaz nich ,petnymi gaiciami”. Pozostate kraje chradjanskie, a wec te, ktore
doznaj dzis niematych cierpi®, mog zostg w przyszidci poddane tym samym tendencjom.
Trzeba sobie otwarcie powiedgjeze po tym, jak Kécidt przestat przywszywat wag do
cielesnychéwiczen i wyrzeczéh — co miato jakoby przeky¢ sie na bardziej uduchowian
postave wewretrznej skruchy — zycia chrzécijan znikly praktycznie wszelkie posty. [...]
Wreszcie, co rownie podkrélilismy, daleko idce ztagodzenie przepisow pokutnych
uczynito bezprzedmiotoyv zasag postuszéastwa i usupto z pola widzenia katolikow
zwigzane z g wartagsci. W rezultacie, m#na rzec, zamienita @i ona w swoje
przeciwigistwo. Jak czytamy w biuletynie katedgy. Wawrzyaca w Lugano ze stycznia
1967 r., pokuta jestiezlzdna ,niezaleznie od tego, czy istnigj czy tex nie istnie przepisy
koscielne okrélajace, co nalgy, a czego nie naky czyni; skadinad lepiej, aby nie istniaty”.
Zas redaktor biuletynu Diecezji Medialakiej z 1967 r., ktdry komentag list pasterski
biskupdéw Lombardii zwrocit uwag iz wiele zakazow i nakazow koielnych zostato
zniesionych, stwierdzage ,tym sposobem pokuta statg siktem catkowicie wolnym, deki
czemu jedynie przysparza czyoemu j wigcej zastug.”

W tej nowej doktrynie zagubione zostaty trzy wacio

1) zastuga plyaca z postuszestwa, a wec dziatania zgodnego ze wskazaniami
Kosciota — a ten nakazywat czynpokut;

2) zastuga wynikajca z czynienia pokuty nie tylko indywidualnie, lgako Kascidt, co
byto wyraznie zaakcentowane w obazujacej poprzednio liturgii (przy czym do
wiadz kacielnych naleato okrelenie konkretnego sposobu wypetniania olxaku
pokuty);

3) zastuga, jak daje rezygnacja z samodzielnego ustalania spopolutowania —
bowiem sama rezygnacjazjjest pokus.



Jednak owe zastugi, wynikae z faktu,ze katolik podporzdkowywat swoj wole
okreslonym trybom i czasom pokuty, nig fuz tak bardzo ,w cenie”, jak miato to miejsce
wowczas, gdy odwano w uncjach dozwolone pokarmy i czekano na glpsodow
obwieszczajcych zakaczenie postu. Na pytanie, czy nakaz dodggz umartwié
wielkopostnych dotyczy konkretnych dni, czy atego okresu, vDsservatore Romano 9
marca 1967 r. padia odpowiedze calego okresu. Stowem, ustalanie czasu i sposobu
umartwiania i ma by spravg kazdego katolika indywidualnie. Zarazem stanowiskadaje
sie podwaaé szczegolny charakter takich dni, wsaych doid za $wicte, jak Sroda
Popielcowa i Wielki Pjtek.

Précz tego zapanowato przekoname wstrzemgzliwos¢ od pokarméw mina zamierd
na dzieta mitosierdzia. Temu gigniu sprzyjato wprowadzenie takich instytucji, jakiary
wielkopostne” — co polega na skladaniu datkow piemich, traktowanych jako ekwiwalent
umartwier. Ot& takiej ofiary piengznej, ktéra ma zagpowa post (coraz ggciej uwaany
za niedostosowany do wspoiczesnych realiéw!) nies8p w zadnym razie uzraza
ekwiwalent pokuty: dzi spoteczéstwa chrzecijanskie § w wigkszasci stosunkowo
zamane, wic dla katolika taka ofiara nie stanowi szczegoélnegozeczenia. Pomieszanie
tego, co jest pokaf z tym, co ni nie jest, nagpito nawet w pewnym oficjalnym dokumencie
Z 1966 r., w ktorym czytamy:

,D0 czynow pokutnych zaliczai

1) powstrzymywanie giod szczegolnie padanych pokarmow;

2) duchowe lub materialne dzieta mitosierdzia;

3) przeczytanie fragmentu z Pisriwietego, rezygnacja z widowisk lub rozrywki oraz
inne umartwienia.”

Tymczasem czytanie nie jest aktem umartwienia, powo zresz{, jak dzieta
mitosierdzia. Ca, skoro zatracito gi pojecie pokuty, wszystko stajee¢spokul. Nawet w
przestaniu Jana Pawia Il z 1984 r. na Wielki Posstat potaony nacisk na dzieta
mitosierdzia, natomiast nie ma tam mowy dge jako takim.



ROZDZIAL XI

RUCHY RELIGIINE | SPOLECZNE

108.Rezygnacja z dziataldo politycznej i spotecznej.

Poniewa wspoiczesne spoteargwo jest zdominowane przez deanowania nad
swiatem, co realizowane jest przyzyeiu techniki, czyli poprzez zastosowanie nauk
przyrodniczych do ujarzmiania przyrody, caigcie polityczne nabrato innego charakteru;
podmiotem spotecznyjast obecnie masa Ziona z jednostek, ktére jednoczy poszukiwanie
tego, co uyteczne. Za tym stanem rzeczy kryje siwniez rezygnacja religii z udzielaniagsi
w sferze polityczno-spotecznej.

W XIX w. partie polityczne pozbawione zaplecza arigacyjnego nie mialy innego
punktu odniesienia nireligia. Caty wiek liberalizmu charakteryzowat &dualizm, gdzie
jedna partia gkyta do oddzieleniazycia spotecznego od spraw religii (kiéprobowata
spych& ,do kruchty” gdz sprowadzé& do wymiaru czysto indywidualnego, uiegac, ze nie
ma ona nic do zaoferowania spotatstvu, j&li chodzi o pomylnos¢ i dobrobyt), z& druga,
przeciwnie, uznawata religinie tylko za istotny element dziedzictwa naroda, tez za ca,
co stoi wyej odzycia politycznego i od historii — épco stanowi niezfmine spoiwo moralne
dla ludzkiej zbiorowéci. Konflikt miedzy Kosciotem a nowoczesnym Rstwem — ktére
kreuje siebie jako autonomiczny byt, agwbdcina si od pnia, z ktérego wyrosto — ttumaczy,
dlaczego walka polityczna toczyta girzez diugi czas gtéwnie wokot wastd religijnych.

W tymze XIX stuleciu Papigze dyzyli do daleko idcej aktywizacji katolikbw w sferze
publicznej, czy to poprzez zagh do tworzenia partii politycznych przyzmaych s¢ do
katolicyzmu i ksztaltyjcych swe poczynania zgodnie z dokgyKosciota, czy to poprzez
powolywanie stowarzysie w poszczegOlnych sektorach: od kultury po sportod
dobroczynnéci po dziatalné¢ gospodarcg.

Nie wpisuje s w powyzszy schemat walka toczona przez partie katolickianglii —
panstwie heterodoksyjnym, gdzie dziatania katolikbwzwtaszcza Irlandczykow, byty w
duzej mierze kontynuagjwojen religijnych, z& zamyst polityczny katolikow mieszatesi
aspiracjami niepodlegiciowymi. Natomiast trzeba zaliczydo tej kategorii pastwa, ktore
nadal odwotywaty si do religii katolickiej w swojej Konstytucji. We Bncji Ludwika Filipa,
w ktérej doszto ostatecznie do rozdzialeday katolicyzmem a monarchiMontalembert i
Dupanloup upominali gijeszcze o prawa religii, lecz wychagdzz nowych przestanek: w
imie idei wolngci.

W SzwajcariiPartia Konserwatywno-Katolicka uwsata wicz za sw racg bytu obror
praw oraz przywilejow Kéciota. Poniewa dazyta do tego celu z wielk determinagj,
powstata sytuacja, w ktorej kantony katolickie aatgzpotrzele oddzielenia s od Ligi
Szwajcarskiej. Utworzona wowczas, ¢oina Liga, nie zawahataesinawet przed wopn
domowg. Dziatagce z duym rozmachem, masowe stowarzyszenie, ktore obmalhie sza
patrona Piusa IX (mowa oczyégie o ,Piusverein”), wspieralo te dziatania polityczne
organizugc zgromadzenia ludowe.

W Belgii i Holandii sity katolickie zwarly swoje szeregi, @ki czemu powstaty silne
organizacje, ktore niejednokrotnie miaty decydyjwptyw na bieg wydarzew tych krajach.



W Niemczecltbardzo liczna swietnie zorganizowana mniejsgokatolicka, posiadaga
wybitnych przywddcow, przeciwstawitagsantykatolickiej polityce Bismarcka, ktory musiat
sic w koncu ugip¢, rezygnugc z niektorych elementévKulturkampfu We Wioszech z
powodu dyskryminacji katolikobw wzyciu politycznym, do jakiej doszto z powodu
nasilagcych s¢ nape¢ migdzy Kosciotem a Pastwem, mieli oni skgpowane ¢ce; jednak
kiedy ta dyskryminacja ustala, zatma przez don Sturzo katolicka Partia Ludowa mogta
liczy¢ na wysoki poziom poparcia w spotegagtvie wioskim.

Ale po Soborze Watykekim Il ideowd¢ tych katolickich partii i organizacji
spotecznych zwietrzata niczym sol, o ktorej jestwaon przypowiéci ewangelicznej. Zdaj
sobie spraw, ze jest to element szerszego procesu zacieranspsecyfiki wszystkich partii
politycznych. | tak partie katolickie, po tym, jaklezaktualizowat gimotyw obrony wolnéci
Kosciota pojmowanego jako sita reprezenug wartdci oraz swiatopoghd, ktéry pozostaje
w opozycji do odmiennegéwiatopoghdu, zaczly sic opowiadé za ogdlnie rozumian
wolnascig, co obejmowato réwniewczeniejsz ideg, jednak podpordkowary owej ogolnej
idei.

109. Likwidacje lub przeksztailcenia partii katolickich.

Tak wigc partie katolickie zagty zmienia& swe oblicze ideowe, a niektore przestaty po
prostu istnié. Wiele z nich ulegto wspomnianemuzjyzwietrzeniu”: zacgty by¢ nijakie,
jesli chodzi o wyznawanyswiatopoghd. Catkowicie znikt ze sceny politycznej Ruch
Republikaiski, ktéry powstat w powojennej Franciji z inicjatyWlaurice’a Schumaniia

Szwajcarska Partia Konserwatywno-Katolicka zrezygpia ze swej historycznej nazwy,
zanadto kojargce] st z jej pierwotm ideologg. Po przemianowaniu na ,Parti
Chrzécijansko-Demokratyczsi nowy program tego stronnictwa opart sia bardzo ogodlnie
sformutowanych ideatach chi@anskich, w dodatku paenionych z zasadami, ktére s
charakterystyczne dla liberalnej filozofii polityez]. Ale juz w kantonie Ticino nosita ona
nazwe ,Partii Ludowo-Demokratycznej” — co jest tautolpggdyz w obu czionach mamy
bezpdrednie nawgzanie doludu. Natomiast co istotne, zniko tu jakiekolwiek odniesienie
do chrzecijaristwa Ba! — zgodnie z wytycznymi miejscowego biskupalymariusza
dziatacze owej partii doprowadzili do zmiany ustréggo tradycyjnie katolickiego kantonu,
przeksztatcajc go w kanton wielowyznaniowy.

W Niemczechw wyniku analogicznego procesu powstata — jakdepagyni stynnego
Zentrum— podobna partia pod nazvChristliche demokratische Parteskupiagca zarowno
katolikow, jak i protestantéw, i gtagca ku politycznej doktrynie liberalizmu.

W Hiszpanij gdzie przez czterdZiei lat panowat ustroj dyktatorski, wykluczay
funkcjonowanie partii politycznych, p@mierci generata Franco powstaty ruchy inspice
si¢ katolicyzmem, ale skane nowoczesnym ideatemfsiwa.

W Belgii i w Holandii ruchy katolickie, ktére wczaiej dysponowaly silj organizadi,
ulegly podobnemu rozmyciu, gdy przebrzmial dawnytaganizm katolicyzm contra
parnstwowy liberalizm Doszto do tego,ze dla chrzécijan czyn$ wazniejszym nk
przeciwstawianie si komunizmowi zacgo by¢ solidaryzowanie gi z klag robotnicz.
Klatwy rzucone na komunizm przez dwoéch Papidliusa XI i Piusa Xll, sprawiaty weanie
anachronizmu. Na rezultaty takiego pade nie trzeba byto diugo czekgpartie katolickie
oraz katolickie ruchy spoteczne zalyz zeslizgiwaé sie w kierunku liberalizmu, a nawet

49 Zob. R. RichetLa démocratie chrétienne en France. Le MouvemepuBi&ain Populaire(Demokracja
chrze&cijariska we Francji. Ludowy Ruch Republikf), Besancon 1980. Byswiadomi sobie rozmiary tej
kleski, trzeba przypomniégze w latach powojennych MRP byt najsilniejgzarti dziatapca we Franciji.



komunizmu. Akcentowanie wierdc zasadom wiary katolickiej przestato dow dobrym
tonie. Jako przyktad niech posiutu wtoska ,Chrzécijanska Demokracja”, ktora spravag;
rzady przez trzydzigi lat zaczta stopniowo rozmikcza: swop opozycg wobec socjal-
komunizmu. A przecie w wyborach z 1948 r. uzyskata ona goty mandat spoteczny
wiasnie po to, by rozprawi sic z lewactwerm’. O powadze sytuacji w owym okresie
powojennym, kiedy to ,Hanibal stat u bram”, i o pggtym wowczas przekonaniue
zagrazone § podstawowe wartei cywilizacyjne, najlepiejswiadczy fakt, ¥ wiadze
koscielne uchylity na czas wyboroéw zakaz opuszczateaztoru przez siostry klauzurowe,
by oddajc swdj gtos pomogty one zegna tak wielkie niebezpiechstwo. Natomiasteby
uzmystowt sobie zmiaa linii chadekow, ktora przeewoluowata od postawgrgicznego
sprzeciwu do postawy koncyliacyjnej, wystarczy zabw, ze w zadnym innym
demokratycznym kraju europejskim nie ngdt tak radykalna zmiana sytuacji politycznej
oraz mentalng&i spoteczéstwa, jak wianie we Wioszech. O ile w 1948 r. walka z socjal-
komunizmem byta gtbwnym motywem i celem dzial@hadecji, o tyle dZijej oczkiem w
gtowie jest ,historyczny kompromis” z wczorajszynmogiem.

Od stynnej deklaracji papia Gelazego z V wieku, potwierdzonej zpiej przez
Bonifacego VIII, Kacidt uznaje sj za niekompetentnego w dziedzinie polityki, aeviv
sferze, gdzie osob§wieckie i duchowne gspoddanymi doczesnego wiad@je rasci sobie
prawo do absolutnej supremacji w kwestiach duchdwiytakich, ktére obejmygjwymiar
duchowy — a wic w sferze, gdzie to jempodlegay zaréwno osobyswieckie, jak i
duchowne. | ché Koscidt trzyma s¢ z dala od dziatalri@i politycznej, lgdacej jedynie
srodkiem do realizowania moralnego celu cztowieka)ne mu ogdza prawa stanowione
przez czynnik polityczny: mianowicie wéwczas, gdyudniap one realizag owego celu
moralnego i gwalg naturalm sprawiedliwg¢ lub prawa samego Koiota. Skoro, zgodnie z
nowoczesy koncepcy paistwa, przyjmuje i ze suwerenem jest nardd, aewiogoét
obywatelj Kosciot maze przeciwstawia sig niegodziwym ustawom napomigajkatolikow,
jak powinni postpowa: jako obywatele magcy mazliwos¢ oddziatywania na kierunki
polityki — co nie oznacza wadnym wypadku podburzania ani szerzenia nief@awboktryna
ta zostata potwierdzona przez Jana XXIII w encgkRacem in terrisw ktorej mowa jest o
niezlednej zgodnéci migdzy obowgzkiem religijnym a obowjzkiem obywatelskim. Dobro
tkwigce w sprawiedliwéci — przedmiot cnoty moralnej — jest elementem dib¥aym dobra
powszechnego, ¢blgcego przedmiotem cnoty politycznej. \&hee przez wzgld na oOw
wymog zgodnéci niektdrzy Papige w przelomowych momentach dziejéw interweniowali,
uniewaniajagc ustawy pastwowe. Po raz ostatni uczynit tak Pius Xl, ktéry 2926 r.
anulowat bezbizne prawo przyjte w Meksyku. Ale pozostaje jeszcze prawo katolikw
ustrojach dajcych im wplyw na wtadg ustawodawcy) do przeciwstawiania siustawom
urggajgcym prawu naturalnemu. Jednogzie Kasciot ma obowazek krytykowania takich
ustaw i naktaniania katoliko¥wieckich do przeciwdziatania im.

0 Znamienne bylo te delikatnie méwic, niemrawe przeciwstawianiecsprzez Chrzézijansks Demokracs
lansowanemu prawu do rozwodu. Gdy w Parlamencialtrypierwsze czytanie projektu ,ustawy Fortuna-
Basliniego”, G. Gonella ubolewat nad ,brakiem jajo&olwiek gtosu czynnika grdlowego w tej debacie. Od
1948 r. rad ustosunkowuje sido wszystkich projektow ustaw. Tymczasemsdmapc 15 ministrow, DC
milczy”. Na krajowym zjedzie wioskiej Chadecji ten sam Gonellaadat, by w przypadku, gdyby nie zostato
przegtosowane odrzucenie projektu, DC spowodowajayls rzdowy. W jego odczuciu byto czyimwprost
niewyobraalnym, by dysponaf tak silm reprezentagj w rzadzie i parlamencie partia chadecka nie
przeciwstawita s zagdom, ktére na przestrzeni catego stulecia byty eskatie blokowane przez... laickie i
antyklerykalne Wiochy. Juw 1919 r. Gemelli i bp Olgiati podkilali powazne braki w programie Partii
Ludowej. Na tamacRenovatiaz 1979 r. (str. 402-6) pojawitesapel, by partia ta zrezygnowata w swej nazwie z
przymiotnika ,chrzécijanska”, gdy w jej dziataniach nie ma nic specyficznie chdgnskiego.



Tymczasem ostatnio Koidt niemal catkowicie zrezygnowat z tego boskigawa. Co
gorsza, nie tylko sam zagzprowadzt polityke usepstw w swoich bezpgoednich stosunkach
z pastwami, lecz zaszczepit owo nastawienie rowngsvoim wiernym — obywatelom
panstw.

110.Milczenie Kaciota we Wtoszech wobec kampanii na rzecz rozwo@dorcji.

Podam tylko dwa przyktady kapitulanckiej postawyork kontrastuje z waleczémg
dawnych ruchéw katolickich — przy czym zgodnie zypsta metodologi popk te przyktady
oswiadczeniami i dokumentami wydanymi przez hieravehkoscielnych, abstraha¢ od
rozmaitych prywatnych wypowiedzi.

Pierwszy z nich pokazuje brak wsparcia ze strongsiiego Kdciota dla inicjatywy
katolikow swieckich sprzeciwiaicych s¢ rozwodom, ktérzy domagali ¢sirozpisania
referendum w sprawie zniesienia prawa do rozwodulcPas, gdy ¢&¢ bardzo bojowych
ksiezy-odnowicielP* bronita z otwag przyibica rozwodéw w ramach debaty publicznej,
Episkopat Wioch przejawiat w tej sprawie jedynidngenieclkeci rezerve; zdawat s¢ on
jednak podziela argumenty o ,potrzebie ogromnej rozwagi”, jakiehybywysuwane w
srodowiskach keécielnych przez przeciwnikow referendum.sZaiulio Andreotti napisatze
papiez Pawet VF? odnosit s¢ do idei referendum z dym sceptycyzmem, §& chodzi o jego
wynik, a do tego zasadniczo nie zgadzeaizssam inicjatyws. Miat on podobno powiedzte
»nie mog przeszkodzigrupie katolikdw wioskich, aby skorzystali z instrentu, jaki stawia
do ich dyspozycji wtoskie prawo, i nalegaa uchylenie przepisduznanyctrza niegodziwe”.
A przeciez zamiast ,nie przeszkad?a Papiez powinien byt raczej wesprzeaych katolikow
swieckich, ktorzy zgtosili ow inicjatywe — do ktérej mieli petne prawo w ramach regut
demokratycznego patwa, a co wicej, ktéy mieli obowyzek zglost w poczuciu
niegodziwdci uchwalonego prawa oraz w zgodzie ze gwogligia. Nawet obawy o
negatywny wynik referendum nie powinny byty sktanto rezygnowania z walki, poniewa
zawsze jest siw porzdku spetniajc swoj obowszek; a cé dopiero w sytuacji, w ktorej
prawdopodobigstwo wygranej jest tak de! Jak ju stwierdzitem, katolicyswieccy zostali
opuszczeni przez hierarehkoscielng, ktéra bardziej i na obronie prawa naturalnego i
ewangelicznego skupita ¢sina badaniu opinii publicznej. Cayy po to, by méc za ai
podgzac?

Chac zapewne uwiarygodhiow sceptycyzm, kard. Giovanni Colombo, arcybiskup

Mediolanu, zaproponowat swoisty kodeks ppsivania dla ksizy, formutugc nas¢pujace
wskazania:

1) Nie pozostawatby w zgodzie z wtoskim Episkopatemada odradzajcy organizag
referendum;

2) Nie dziatatby zgodnie z duchem [Episkopatu] aklgi, ktory osolicie zbieratby
podpisy za organizacyeferendum;

3) Dzialag zgodnie z tym duchem kgia starajcy sic naktania& katolikow swieckich do
postpowania wedle ich chrzeijanskiego sumienia.”

*1 Niektdre periodyki, katolickie tylko z nazwy - wrh wydawany w Bolonill Regnoi ukazujicy sk w Genuill
Gallo - prowadzity wecz kampani na rzecz rozwodéw. Ok. stu wyktadowcow i studentdwiwersytetu
Katolickiego w Mediolanie wyrazito swe oburzenigpawodu artykutu bpa G.B. Guzzettiego, ktory ,zdawiat
przegdza w sposéb kategoryczny, jaka jest doktrynasé{ota” - podczas, gdy oni uwali, ze ,katolik nie
moze dyktowa innemu katolikowi tego, ciggo wiara nakazuje mu czyhf

®2G. Andreotti, A ogni morte di PapaMediolan 1980, str. 121.



Musi budzé mieszane uczucia zawarty w tych wytycznych apekierowanie sj
poghdami Episkopatu, i to w kwestii, w ktdrej sumiergarzecijanina powinno przede
wszystkim kierowd sie moralngcia, z& pasterze maj obowpzek przypomin& o tym
ludowi — przy czym nie powinni oni ugiowa pod wzgédem kategoryczrici swym XIX-
wiecznym poprzednikom, ktérzy wéiaie za swaqj bezkompromisowdt byli wsadzani do
wiezien, chocia bronili wéwczas racji, ktére nie wynikaty bezpednio z prawa naturalnego,
jak w tym przypadku.

Charakterystyczne jest zakazywanieeksim korzystania z przystugigych im praw
obywatelskich, czylide facto — wykorzystania sposobfm do wypetnienia moralnego
nakazu, w tym przypadku poprzez aktywny udziat vemmiu podpisow.

Wreszcie zadziwiafa jest sugestia, by polegaa indywidualnych sumieniach wiernych
w sprawie decyzji, ktora z uwagi na t® jej przedmiot naley do sfery prawa naturalnego i
boskiego, powinna kyjednoznacznie okéna przez sam Kaiot Ze stébw kardynata
wynika, ze Kasciot wymiguje s¢ od postannictwa zwrzanego z formowaniem sumiektore
powinien petnt onlumen gentiungswiatto narodéw). WOsservatore Romano5 maja 1971
r. stusznie zauwano, ze naley oddziel& to, co boskie, od tego, co cesarskie, jednak noylon
si¢ brongc nieobecngci Kosciota w debacie na temat rozwodu: mamy tu wszakzymienia
ze wspolg domen religii i prawa cywilnego [...].

Ale ta wyrana nieclg¢ do zabierania gtosu w wmych sprawach religijnych, §& tylko
zahaczaj one o prawo cywilne (nieeh o tyle zrozumiataze  to sprawy delikatne, o ktore
trzeba st bic), zostata obngona w innej wypowiedzi kard. Colombo. Dziatg $» w czasie,
gdy opinia publiczna Wioch byla wstgnicta propozyci ustawy w sprawie aborcji.
Arcybiskup podczas homilii wygtoszonej w meditd&iie] katedrze «wiadczyt: ,biskupi nie
S3 za tym, aby wspietawytacznie przy pomocy ustaw jgknorme moralry, chatby przestata
by¢ za talk uznawana przewigkszaé¢ sumie” (OR z 26 lutego 1976). Pomigg fakt, ze
mowienie 0 ,wekszaci sumier” brzmi das¢ absurdalnie, arcybiskup zdaje Siprzeciwia
ustawie wprowadzagej aborgg (ktora jest nazywana w dokumentach Soboru Waiskiago
Il ,potworng zbrodny”) gtdwnie dlategoze na razie wszystko wskazuje na toprzeciwko
niej jest weksza¢. Innymi stowy, gdyby po stosownym zliczeniu okarat, ze ,wigkszas¢
sumie” przychyla s¢ do owej zbrodni, biskupi przglijby ten fakt do milcacej aprobaty.
Roéwnoczénie ogot katolikdw — bdacych wszak obywatelami — powinien zaakceptouwa
niegodziwe prawo. Z powsgzej homilii wyptywa wniosekze dopuszczalrié danej ustawy
cywilnej zalery od popierania jej przez wiszcg¢ — a wobec tegarddiem moralnéci jest
cztowiek. Gdy wec wydaje st, ze jaka idea zyskata poparcie gkiszaci, nalery zaprzesta
oporu lub co najwiej schront sic w samotni indywidualnego sumienia.

111.Kasciot a komunizm we Whoszech. gty z 1949 i z 1959 roku.

Rezygnacja Kexiota z zaangsowania w sprawy polityki przejawia ¢si,odsytaniem”
kazdego chrzécijanina do jego prywatnych natchfjerowniez w rozgdzaniu tego, co
stuszne wzyciu publicznym. Wedtug kryterium prajpgo podczas Kongresu kmelnego z
1976 r. i konsekwentnie stosowanego od tamtej porgz wioski Episkopat wierni mag
dysponowa petrg swobod wyboru pod warunkiemze dokonany przez nich wybéedrie
zgodny z zasadami religii. Jest to formulacste powtarzana przez Kcét odkad
demokratyczne konstytucje scedowaty suwerééma narod, czyli ogét obywateli. Tylee
w Swietle powyszej zasady o tej zgodiwd przestaje decydowakKosciol, a zaczyna
rozstrzyga o niej wspélnota wiergych. Podczas Kongresu o. Sorge zaproponowat hasto:
.Dzialajcie, gdzie chcecie, ale pozostae chrzécijanami’, zastrzegag, ze ocena tego,
jakie warunki trzeba spetigaby moc si mienic chrzécijaninem, nie jest indywiduadn



sprawg kazdego zainteresowanego, lecz musi¢ byodzielana przez calg wspolnog
chrzecijan” (Corriere della seraz 5 padz. 1976). Ujawnia gitu wyranie tendencja do
zastpowania autorytetu Ksiota oping wickszaci. Kwesth swobodnej decyzji ma Byjuz
nie tylko wybor polityczny — co jest akurat stugzzasad — ale rownie ocena zgodrigi z
religia, jakkolwiek w tym przypadku instangj ktéra rozstrzyga, nie ma &ypojedynczy
wierzacy, lecz ,wspolnota”. Ale cd rozumie st pod tym paogciem? Czy Kéciot, z jego
organicznym zwjzkiem medzy hierarchi koscielng a laikatem? Czy ogét wiernych, ktorzy
majs wyraza¢ swg osobisj wiarg w celu ustalenia w tej dziedzinie pgdbw, za ktérymi stoi
wieksza¢? A maze jeszcze coinnego?

Ograniczenia naktadane przez &t na wolnd¢ wyboréw politycznych przypomingj
ograniczenia, jakie naklada on na swapadysli teologicznej, jak zreszt na wszelk
swobo@ — po to, by zabezpiec&yarowno jej autononyj jak i ortonome, czyli ortodoksg
praktyczra. Ale w dziedzinie politycznej ograniczenia te stosunkowo niewielkie:
sprowadzaj sie do tego, co niezluine; zatem swoboda wyboru jest bardzo szeroka.

Najistotniejsze ograniczenia sawarte w dekreciwictego Oficjum z 28 czerwca 1949
r. oraz w dekrecie zaostragaym rygory poprzedniego, wydanym dnia 25 marca 1954
pontyfikatu Jana XXIIl. Pierwszy z nich zawiera @pis, zgodnie z ktorym zagaja
ekskomunik ci katolicy, ktorzy wyznaj doktryre komunistyczp, ateistyczp i
materialistyczn. Ponadto zakazujegsiam wspierania partii, ktore hotdupwym doktrynom.
Drugi dekret pafpia tych, ktérzy oddaj swoj gtos na pari komunistyczg lub zawieray
sojusz z parti komunistyczp. Zaostrzenie wprowadzone tym drugim dekretem jest
oczywiste: w pierwszym przypadku zostato uczyniamzr@nienie megdzy komunisi
wyznagcym doktryre komunistyczg (napetnowary w encykliceDivini RedemptorisPiusa
XI), a tym, ktéry jedyniepraktykuje komunizm nie wyznag go (dotyczy to wikszaci
przypadkow); natomiast drugi dekret abstrahuje a@bbtstej opinii i skupia si na
konkretnym, zewegtrznym czynie, jakim jest oddanie gtosu na gardraz p¢tnuje sojusze,
jakie partia niep@fpiona mogtaby zawrZez party poktpiong w celu zarzdzania sprawami
publicznymi.

We Wioszech ta interwencja Kaiota doprowadzita do otwartych konfliktow edizy
biskupami a organami pstwowymi. Najgtdniejsza byta sprawa JE Fiordelliego, biskupa
Prato, ktéry za publiczne nazwanie ,konkubinatesilibu cywilnego zawartego przez
komunist zostat pozwany, skazany, a r@stie uniewinniony. Po ogtoszeniu wyroku
skazugcego biskupa Fiordelliego kardynat Lercaro kazawojej diecezji ki w dzwony na
znakzatoby, zd Pius XII odwotat uroczyskei z okazji rocznicy swojej koronacji.

W Aoscie z powodu sojuszu, jakiedna z partii zawarta z komunistami, miejscowy
biskup odwotat procesje Bego Ciata.

Z analogicznych powodow na Sycylii kard. Ruffinitagit swop kandydatug w
wyborach regionalnych, aby pokeowat szyki kandydatowi chadecii.

W Bari arcybiskup Niccodemo nie zgodzile sha obecn& komunistycznego mera
podczas jednej z uroczysto religijnych.

Wydaje mi s¢, ze we wszystkich tych ,demonstracjach” hierarchowcignych nie
uczyniono dostatecznego rozngenia meédzy osoly prywatry a osobh publiczry, a take
migdzy osol prawn, jaka jest miasto, a wkszacig, ktéra aktualnie rdzi w tym midcie:
wszak jest jednym z kanonow prawa konstytucyjneégageputowani nie reprezengyjartii,
z ramienia ktorej zostali wybrani, lecz og6t obyelatzreszg Papiee co roku przyjmuj na
audiencji radnych Rzymu — réwniigvOwczas, gdy wksza¢ map tam komurici.



112.Kosciét a komunizm we Francji.

Przéledzilismy z grubsza, jak od postawy aktywnego oporu biskdpscy przeszli do
postawy kapitulacji, czy raczej petnej tolerancplvec partii komunistycznej. Tym samym
Kosciot we Wioszech zaj pozycje bardzo zbibne do stanowiska, na jakimzjwd dawna
trwat Kosciot we Francji,ze mianowicie chrzeijanie maj petra swobod@ angaowania s¢
w dziatalng¢ polityczrg w imie dowolnej sprawy lub idei, ktora jest zgodna z scimieniem.
Poniewa niniejsza ksjzka nie ma by histori katolickich ruchéw spotecznych, zaktadaia,
ich dziatalnd¢ do czasu ostatniego Soboru jest czytelnikowi zpnameiagre oprze€ swoje
dalsze refleksje na wydanym przez Episkopat Fradokumencie ,w sprawie dialogu
biskupéw z dziataczami chrizgjanskimi reprezentuaicymi opcg socjalistycza™.

Jw sam tytul, ale te forma literacka, nie mowt o tr&ci dokumentu, sprawiaze
niespecjalnie licuje on z powagirzedu nauczycielskiego. Zregzjego autorzy przyzngj ze
ma on jedynie stanowiodbicie pogidéw ,S$wiata pracy” — traktowanego jak jednolita masa.
Przy takim unifikugcym zata@eniu catkowicie ginie z pola widzenia katolicki fuspoteczny,
réwniez dziatapcy wsréd robotnikow.

Szkoda nawet rozwodzisic nad dystansem dziglym styl tego materialu od stylu
dokumentow, o ktoérych wspomnigity w paragrafie 111. Pod pozorem przyaifia
tematyki hipotetycznego dialogu przytacza sv nim wiele opinii panujcych wsréd
~chrzescijan-robotnikow” (w domyle uznawanych bez wytku za komunistoéw), jednak bez
ustosunkowania sido tyclre opinii czy zajcia wobec nich krytycznego stanowiskalijaie
liczy¢ paru zwrotéw, ktore bardzo eghie sygnalizy delikatny dystans. Owym
chrze&cijanom wyznajcym komunizm chce si pomoc ,patragc na ich sytuaej od
wewmngtrz”, czyli wychodac od ich stanu duchowego — tak, jak gdyby gdziegaszczu
btednych przekonakryt sic zahzek chrzécijanskiego ideatu: natatoby go tylko uchwyd,
by piekgnupgc, pozwolé mu st rozwimgé. Jak fatwo s domyli¢, ewentualna pomoc
duszpasterska nie ma polégea wykazaniu lkeidu czy na wezwaniu do nawrocenia.

Mamy tu do czynienia z jaskrawym myleniem puizow przez owych biskupow
francuskich, ktérzy w wyspieniach i walkactwiata pracy widz ,dziatanie Duch&”. Ruch
komunistyczny, ktory mma wyttumaczy procesami historycznymi i naturalnymi sitami
wyzwalanymi przez pewne wydarzenia, hiani za jeden z tych ruchow, ktére podlegaj
nadprzyrodzonej ingerenciji DucBavietego (nr 16-17). Stowem — z niepokojéw spotecznych,
do jakich dochodzi niekiedy w zaych czsciachswiata, czyna fenomen religijny.

Skionna¢ koscielnych ,odnowicieli” spod znaku immanentyzmu deaslkiego rodzaju
uproszczeé sprawia,ze nie rozraniajg oni micdzy motywami Opatrzrigi, ktéra ewolug}
ludzkasci skierowuje na drogi wiagte g ku okr&lonemu z gory przeznaczeniu, a dziataniem
DuchaSwietego, ktory jest duszKosciota, ale nieludzkaci. Episkopat francuski zainspiruje
sic swoimi refleksjami” z 1972 r., by od roku 1981 ie@® na nich swaqj praktyke
nieingerowania w kampanie wyborcze, czemu Frangjaib zawdzjczata wieloletnie raly
socjalistow i komunistow, ktorych program przewidgywprowadzenie modelu spotecznego
w umiarkowanym stopniu ateistycznego i marksistoeg W dokumencie z 10 lutego 1981
r. biskupi francuscy ogtosili syvneutralné¢ wzgledem wszystkich partii i agégnali s¢ od
~wptywania na indywidualne decyzje wiernych”, jaklydgpy sprawy polityczne byly czyéize
sfer astralnych, a Koiét na mocy swego magisterium nie miat obgekiu Gwiecania

%3 Zamieszczonym WiDocumentation catholique 21 maja 1972, szpalty 471 i nast.

% Skoro ruch komunistyczny byt dzielem Duckaictego, zrozumiate stajeesivprowadzenie Karola Marksa
do Mszalu Niedzielnegdtuz po Soborze i ponownie w 1983 r. - z okazji setmefznicy $mierci),
zatwierdzonego przez Episkopat francuski. Zgdtela komunizmu wspominagsiam dnia 14 marca (str. 139).



sumier wiernych. W dokumencie z 1 czerwca 1981 r. biskapdw podkrélaja swoj
absoluty neutralné¢, co mana odczytywé jako niezdolné¢ do rozgdzenia wswietle
prawdy katolickiej wszystkich ,za” i ,przeciw” w mach tez programowych prezentowanych
przez poszczegolne partie. Jednak ttupamai swoje stanowisko tymze we wszystkich
partiach tworgcych francusk scer polityczry mozna znale¢ zaangaowanych katolikdw.
Totez nie maj zamiaru ,ani wspiekaktéregokolwiek z ugrupows ani odradzéa gtosowania
na nie, pragm natomiast akcentowanajistotniejsze wartgi”. Jak s¢ zdaje, biskupi
dostrzegaj takie wartéci we wszystkich partiach. A skoro taigdna z nich nie me zosta
uznana za szczegOlnie gadwolecenia lub za nieprawosiga.

Kardynalne ranice, ktore wswietle encykliki Divini Redemptoris nauczania kolejnych
Papiey powinny zosta uznane za jednoznaczne kryteriumzghe do orientacji katolikbw w
dziedzinie polityki, zostaty jakby wete w nawias w imi poszukiwania tego, co rzekomo
wspolne dla obu przeciwstawnych systeméw. Wiarich zbienos¢ na gkbszym poziomie
dobrze oddaje nagiujaca konkluzja: wspolne wartéci 3 wiec postrzegane rozmaicie w
zaleznosci od srodowiska, w ktérym kady przebywa” (ust. 29).

Mamy tu do czynienia z zaprzeczeniem systemu kdieljo. W powyszym
dokumencie odmawiascztowiekowi zdolnéci do wyprowadzania warfoi bezpdrednio z
jego wiasnej natury. Jest on wgknie w stanie wartgiowaé wedle swej subiektywnie
postrzeganej kondycji — jednak nie przez pryzmaiswej psychiki, a poprzezwiadomienie
sobie przynalenosci do okré&lonej klasy spotecznejdiotropion).

Zalozywszy wic, ze r@ne @ jedynie sposoby postrzegania, natomiast werte-
wprawdzie ranie postrzegane —gszawsze identyczne, biskupi doszli nigpliwie do
wniosku, ze obie wzajemnie sprzeczne koncepcje to w istowie ddzne interpretacje tej
samej rzeczywistwi. Ow subiektywizm wywodzi 8i w prostej linii z analizy
marksistowskiej, wedle ktorej byt okta swiadoma¢. Dla biskupdw religia nie jest zbiorem
zasad, ktére zostaty dane z gory, lecz swoistyns@pem percepcji i specyficznym kodem.
Chrzecijanski Logos przestaje Byucielgniong zasad, a staje si wykladng jakiejs blizej
nieokrelonej rzeczy, ktora czasem zdaje By¢ sprawiedliwdcia, a czasem mikeia.

To ignorowanie gibokiego i zasadniczego charakteru opozycjidny chrzécijanstwem
a marksizmem sprawiae 6w dokument Episkopatu Francji odbiega vigira od nauczania
Piusa XI, ktéry okrdit komunizm jako perwersyjny z samej istoty. Potaddradza on
stabag¢ autorow do ideatdow socjalizmu, gdyie chgc z jednej strony uziazasadniczej
niegodziwdci komunizmuz drugiej strony gtnuja oni kapitalizmjako system z gruntu zty
(ust. 21). Tym samym nierowno trakjupba te systemy, ktére w nauczaniu papieskim (od
Rerum novarunaz po Populorum progressjozostaty w jednakowym stopniu gpione. Co
gorsza, najwyraniej uwierzyli oni w toze za ruchami robotniczymi stoi DuSwicty i Jezus
Chrystus (nr 47), tofe nie wahaj si¢ stawi& doktryny socjalistycznej na tej samej
ptaszczynie, co chrz&cijanstwa. Z powodu owej n$lowej aberracji znalazio siw
omawianym dokumencie stwierdzenig kiedy dziatania chrZeijan-komunistow na rzecz
sprawiedliwgci, braterstwa i réwnei siggng tej gkbi, o ktorej byla mowa, duzie to
réwnoznaczne z odkryciem ,autentycznej formy korgkauji i prawdziwego postannictwa”
(DC, op. cit., str. 477). Tak oto z praktyki madtswskiej i z walki klas uczyniono dreg
wiodaca na szczyty kontemplacji — ktora jest, jak wiadomajwyzszym ideatem.

113.Jeszcze o zaang@mvanych chrzgijanach.
Przekonanie o gbokiej identycznéci sprzecznych z sglkoncepciji, o tymze mog Sie

one niejako spotkau zrodia, tobtgd fundamentalny- Ilpwrov wevoog, ktéry wyzuwa obie
doktryny z tego, co dla nich specyficzne, a ostatecprowadzi do zanegowania istgag)



migdzy nimi opozycji. Ograniczmy situtaj do tego, co najbardziej istotne. @uboktryna
socjalistyczna jest w dwdch zasadniczych punkt@cheszna z naukspoteczyg Kosciota: w
kwestii prawa wiasnéci prywatneji w kwestii zwizanej zharmonijnym wspaotistnieniem
klas Podczas, gdy Jan XXIII podita w encykliceMater et Magistra,naturalny charakter
prawa witasngci, ktore obejmuje réwniesrodki produkcji (nr 113)”, wyrzajac przy tym
zyczenie odnénie ich upowszechnienia, w dokumencie francuskiskupdw, utrzymanym
w standardach analizy marksistowskie], zostat agemmy zakres stosowania tej zasady
poprzez zaprzeczenige prywatne podmioty gospodarcze (ktére zdominowedpotczesy
ekonomeé i s3 skoncentrowane wekach nielicznych) nafe do kategorii prywatnej wtasgoi

i powinny by¢ objete ochron jako wart@¢ wynikajgca z prawa naturalnego.

Ale najbardziej jaskrawym odgiem od katolickie] nauki spotecznej jest tgamianie
walki o sprawiedliwé¢ z walky klas oraz przyjmowanieze sprawiedliwé¢ mazna
urzeczywistnia wytacznie poprzez postawnegatywn, czyli walke z niesprawiedliwécia.
Stoi za tym przekonaniege porzdek spoteczny jest niezaley od poradku moralnego, e
trzeba realizowa jeden kosztem drugiego. Walka klas jest bowiemnwayypowiedzian
wszystkim spoteczestwom, wojm, ktdéra zgodnie z maksynLenina i Stalina moe by
tatwo przenoszona na inne kraje, gtagk wojna klasy robotniczej categéwiata przeciwko
pozostatym klasom.

Czynienie z walki klas — ktora implikuje wajn- dzieta sprawiedliwizi, oznaczaze
pomimo wyranego pogpienia jej przez Kecidt jej zwolennicy wierz, ze ta wojna
zaliczataby si do kategorii wojen sprawiedliwych.

114.Ostabienie antytez.

Redukowanie i zacieranie mdic miedzy komunizmem a chrejanstwem (co, jak
zobaczymy w 8 115, prowadzi nieuchronnie tkplogii wyzwoleniy jest tendeng;
wywotang przez dwa czynniki: po pierwsze doktrynalne wahamisamym komunizmie, a po
drugie pewne elementy nauczania Jana XXIll, zawargmcyklicePacem in terris

J&li chodzi o rozdwigki w tonie marksizmu, trzeba w pierwszynedzie wspomnié o
reformie programowej dokonanej przez szereg padiunistycznych, w wyniku ktorej
przestano akcentow&onieczné¢ wyznawania materializmu historycznego — w gzku z
czym zacgto przyjmowa do partii rownie dziataczy robotniczych inspingych s¢ innymi
ideatami filozoficznoymi hdz religijnymi. Decydujcy wplyw na te zmiany miato
stanowisko, jakie doszto do gtosu przy okazji utwemia nowej Mgdzynaroddwki
Socjalistycznej w 1951 roku we Frankfurcie n. Meném punkcie 10 preambuty aktu
zalazycielskiego czytamy: ,Socjalizm demokratyczny jesthem m¢dzynarodowym, ktory
nie wymaga ju scistej jedndci doktrynalnej. Niezalenie od tego, czy socjati opieraj swe
osobiste przekonania na marksizmie czy na innydtesyach analizy spoteamdwa, lub
inspirujg si¢c zasadami religijnymi i humanistycznymi, wszyscylaza o wspolny cel, jakim
jest ustréj sprawiedlingzi spotecznej, dobrobyt, wol&é oraz swiatowy pokoj” Relazioni
Internazionalj 1951, str. 576). Odkl zdezaktualizowaty siwszystkie specyficzne zasady
marksizmu, tj. odrzucenie religii, uwtaszczegiedkdéw produkcji, walka klas, nibwe stato
sie¢ pofaczenie niejednorodnych ruchoéw przy pomocy spoiviarykn jest ogélna ideologia
sprawiedliwdgci, dobrobytu i pokoju.

W tym sensie dokument, ktory powstat we Frankfurcie Menem, przypomina
omowiony wczéniej dokument Episkopatu Francji: przechodzi onpiwzdku dziennego
nad tym, co specyficzne, préhaj znalg¢ jakis ogolny, mglisty fundament. Wiemye
sprawiedliwg¢ [spoteczna] jest ideprzewijapca sie takze w nauczaniu Papig. Jednak oni
rozumiep pod tym pogciem takie aywanie dobr materialnych, ktére pozwala przycz§nia



sic do dobra wspdlnego. Tymczasem w ideologii mar&siskiej chce s realizowa
sprawiedliwad¢ spoteczg poprzez koncentracszystkich dobr wgkach pastwa.

Do tego zblienia obu podéf przyczynity st takze r&nice, jakie zarysowaty simiedzy
teoretykami marksizmu. By pozoétave Francji, wystarczy przypomuietwierdzenia
Garaudy’ego, ktory odrzuciwszy tgziz koncentracja wladzy jest jedynym sposobem na
wprowadzenie komunizmu, stworzyt koncepcj,policentrycznej (wieloosrodkowej)
centralizacji demokratycznej”, jak réwiieAlthussera, ktory podd@ w watpliwosé
absolutny prymat sfery ekonomicznej dopuszcza jedyje] wzgkdng przewag nad
pozostatymi strukturarm.

Jednak te warianty nie narusg#toty komunizmu. Wynikaj jedynie ze zrénicowania,
jakie pojawia si przy okazji intelektualnej ,obrébki” dowolnej fuachentalnej idei.
Pojawianie si tych r&nic w marksizmie mzna porowna do analogicznego zjawiska w
chrzécijanstwie, a mianowicie do pych sciezek, jakimi podzajag teologowie, gdy probuy;j
wywodzic nastpstwa logiczne z jakigjogolnej zasady albo zinterpretoivktorgs z prawd
wiary. Otwiera s} wowczas przed nimi rozlegte pole do popisu — pideroztrzsania i
dyskutowania tego, co me podlegad dyskusji. Powstaj rozne szkoty (tomistyczna,
skotystyczna, suarezjska, rosminiaska itp., nie zapomingg o myli DB, 1891-1930),
gdzie intelekt chrzeijanskiego myliciela jest ograniczony jedynie prawdami wiarytol
wiasnie na gruncie tych prawd wiary, a nie na poziospecyficznych opcji teologicznych
przyjetych przez kada ze szkoét, meéliwe jest porozumienie radzy nimi.

Ale wracajc do marksizmu: jego poszczegdblne odmiany piw Stanie rozszerzyjego
sedna, czyli istoty, do tego stopnia, aby z&xpno zawiera zbior przeciwiéstw. Nie mog
go take pokawatkowé ani przeksztatéi Zreszy partia komunistyczna, ktéra w realiach
historii byta faktycznym reprezentantem i gtownymyrazicielem komunizmu, zawsze
bronita zasad przed ,wypaczeniami”, jakie mogtybymikna¢ z proponowanych raz po raz,
rozmiatych wariantow ideologii. Georges Marché, reakz generalny Francuskiej Partii
Komunistycznej, w wywiadzie udzielonym gazekee Croix powiedziat bez ogrédek:

.Nie chcemy,zeby ktokolwiek miat ztudzenia: rlzy marksizmem a chrgajanstwem
nie jest maliwy kompromis czy te zblizenie ideologiczne.” Jest tadwiadczenie w petni
zbiezne z pogidem szefa socjal-komunistycznegadu, F. Mitterranda, ktéremu dat on
wyraz w swojej ksizce pt.Tu i teraz(Pary: 1980), lgdacej radykalnym i jednoznacznym
opowiedzeniem si przeciwko religii. Potwierdza w niej odrzuceniezgz komunizm
transcendencji, ktdry wiecznemu przeznaczeniu delieav przeciwstawia wizj szczscia
osiggalnego TU i TERAZ. i si¢gniemy gtbiej dozrédet doktrynalnych, dotrzemy m.in.
do nastpujacego tekstu Lenina (ktéry zostat rowhniprzytoczony wOR z 5-6 lipca 1976):
~-Komunisci zawierajcy sojusze z socjal-demokratami i chi@@nami nie przestajby¢
rewolucjonistami, poniewa podporadkowujg oni owg wspotprae celowi, jakim jest
zniszczenie spotecastwa buzuazyjnego.” To przypomnienie komunistycznej zasaadyto
skonfrontowé z apelem Pawla VI skierowanym do katolikéw ¥cie z 14 maja 1971 r. do
kardynata Roy: ,Chrzeijanin nie mae przyhcza sic do systemow ideologicznych, ktore w
radykalny sposob golz w zasadniczych kwestiach przeciwstawisgje jego wierze i jego
koncepcji cztowieka” DC, 1587, nr 26, str. 507). Tym bardziej musi zdunaew
zanegowanie zasadniczepgnicy miedzy chrzécijanstwem a marksizmem, jakie znajdujemy
na famachOsservatore Romanp 1 wrzénia 1982 r., w artykule ptKultura, pluralizm i
wartasci. Jego autor, ktéry sprawia wemnie quasi modo genitus infanpisze: ,Naley
postawt sobie pytanie, czy stosowane gtbtkategorie analizy, kace traktowa osobno

% O r&nych odmianach komunizmu pisze M. Corvez w swogizce pt.Les structuralistegStrukturalici),
Pary: 1969, str. 156 i nast.



kulture katolicks i kulture marksistowsk, s nadal aktualne.” Zapomina on, czyzte
najzwyczajniej nie przeczytat encyklikDivini Redemptoris jak tez wielu innych
dokumentow papieskich.

115.Zasady oraz ruchy swietle ,Pacem in terris”.

Te dwa jake radykalnie zarysowane stanowiska wgystarczajco jednoznaczne, by
przegdzic o bezwzgdnej r@znicy miedzy obiema koncepcjami, bez migvosci pogodzenia
czy tez spotkania si obu skrajnéci (coincidentia oppositoruin Wszelako trzeba stwierdzi
ze zaroOwno katolicyzm, jak i komunizm, zghzoddal& sie od tego radykalizmu. Po stronie
katolickiej punktem wyjcia tege ewolucji byt stynny fragment encykliki Jana XXPacem
in terris. ,Nie mozna utasami& fatszywych teorii filozoficznych na temat natury,
pochodzenia i przeznaczenfaviata z ruchami historycznymi, ktére powstaly w e
ekonomicznych, spotecznych, kulturalnych lub paitiyych, nawet, @ poczatkowo
wywodzity sk one i nadal czerpiswe inspiracje z tycte teorii. Raz ustalona doktryna
pozostaje bowiem niezmienna, natomiast ruchy — smoe s¢ wszak do konkretnych,
zmiennych warunkéwycia — nie mog nie podlegé daleko idcym zmianom [...]" (nr 159,
wydawn. Spes, str. 169).

Teza Papiza pojawia si w kontekicie maksymy, ktGr Kosciot zawsze glositze naley
odr&@nia¢ miedzy bkdem a bddzacym: miedzy czysto logicznym aspektem opowiedzenga si
za jakys ideg a spojrzeniem na tee akt jako na akt osoby. &, jaki mae wynika& z
nastawienia umystu danej osoby, nie odbiera tejpies@rzeznaczenia do prawdy oraz
wynikajacej z tego przeznaczenia aksjologicznej gédnoOwa godnéc jest zwhzana z
transcendentnym pochodzeniem i przeznaczeniem w#tawNie mae jej przekréli¢ zadne
ziemskie wydarzenie; zregznie zostanie ona nikomu odebrana na wieki, nawgppnym
— ku ich habie. Wianie od tego rozrinienia medzy bkdem a bddzacym Papie przeszedt
w swej encyklice do rozémienia meédzy doktrynami a czergéymi z nich swoje natchnienia
ruchami. Doktryny ukazat on jako systemy niezmienjakby oderwane odycia, gdy
tymczasem uwiktane w histeriruchy podlegaj wedtug niego @gtej ewolucji: § wciaz
otwarte na nowe wptywy, ktore mggadawad im inne oblicze i kierunek. Jednak stuszne
rozr&nienie medzy ruchem, do ktérego przgpuje pewna liczba ludzi majych podobne
przekonania, a ide ktéra ich inspiruje, nie powinngd tak daleko, by odmawtadoktrynie
prawa do ewoluowania, a zarazem wykluczay jakis ruch mogt zachowana dhizsz met
Swojg tozsamd@¢. Zainspirowany doktryn ruch wyobraamy sobie nie inaczej, mijako
pewry mag ludzi, ktérych padczyt fakt identyfikowania siz owg doktryrmg. Ale nie sposob
sobie wyobrazi, aby ta doktryna mogta zastygnw jakims skaiczonym ksztaicie, jdi
zabrakitoby ludzi chqcych se z nig utozsamia&. Trudno zaktadg by ci ludzie w miag
historycznej ewolucji nie oddziatywali ta& na sam doktryre. Prdy myslowe dlatego
zmieniap swoj bieg,ze ich przedstawiciele observgajrzeczywisté¢ zastanawiaj sic takze
nad ksztattem doktryny; w efekcie rowaisama doktryna jest poddawana historycznej
ewolucji, bowiem jest ona supmprzekona ludzi tworzcych zwihzany z ng ruch. Zreszt
czyz dzieje filozofii nie g dziejami ewoluujcych systeméw? Jak gd mazna utrzymywa,
ze systemygniewzruszone te jedynie ludzie, ktorzy je wyndlaja, podlegag zmianom?

Wydaje s¢ wiec, ze encyklika nie bierze pod uwagczywistegaialektycznego zwzku
migdzy tym, co myla masy (rzecz jasna w sposoéb nie tak precyzyjnytgaketycy), a tym,
co czyni one bez zwjzku z ideologi, ktéra odegrata swgjrole w momencie powstawania
ruchu. Jakby nie uwzedinia sé w niej faktu,ze praktyk poprzedza myjenie. Ma@zna odnié¢
wrazenie,ze wedtug Papiea to ruchy sptodzity ideologie, a nie odwrotnie pgane tworcy
ideologii nie @ nieczuli na historyczne fluktuacje, ktére przejami sie w zyciu



spoteczéstw; ale nierozstrzygeie pozostaje pytanie, czy ruchy — ktére ewajuigk czy
inaczej zgodnie z wiagrdynamilky — nadal inspiryj sic zasadami, z ktérych wyrosty.

Po dokonaniu rozedienia méedzy doktrym a ruchami — co utatwia katolikom
przystpowanie do rozmaitych ruchéw mimo zasieedo doktryny — encyklika wprowadza
jeszcze jedno kryterium pozwajag na wspotpracz partiami, ktorym nie koniecznie jest po
drodze z katolicyzmem: ,Zresgb ile ruchy te pozostaw zgodzie ze zdrowym roggkiem i
odpowiadaj stusznym aspiracjom osoby ludzkiej, kidiaze odmowe im tego,ze zawierag
pewne elementy pozytywne i zastugeg na akceptag?” W pewnym sensie wypowiadaj
owg tez Jan XXIIl stosuje si do zalecenidaw. Pawta: ,Wszystko badajcie, a co szlachetne —
zachowujcié®.” Ale Apostotowi nie chodzito o to, aby wszystkiegprobowa, zapisujc sic
do r&nych ruchdw, lecz o to, by wszystko badavoim rozumem, &by wytowi to, co
moze by w danym ruchu pozytywne i wdzy¢ to nas¢pnie do wtasnej praktyki.

Zgodna¢ myslenia i dziatania, mdiwa wowczas, gdy ludzie zamgajs swop wolg do
pomniejszych celdw, staje esiniemaliwa, gdy angaujag t¢ wol¢ w realizacg celow
nadrzdnych ktére g wzajemnie sprzeczne: dla katolika cajeie — rownie polityczne —
jest podporzdkowane ostatecznemu, ponadziemskiemu celowi; tgsen dla komunisty,
odrzucagcego wymiar nadprzyrodzony, jest onisle zwigzane z celami przyziemnymi.
Podkrdlam: inaczej ni w przypadku liberata, ktéry po prosaibstrahujeod perspektywy
nadprzyrodzonej, komunista perspekgyty zdecydowanieodrzuca To, ze komunizm jest
potepiony, nie oznaczaze nap¢tnowane g wszystkie cgstkowe cele, do ktorychady;
potepiona jest przede wszystkim owa absolutyzacja Ziege wymiaru. Ta komunistyczna
perspektywa determinuje catoceldw, redukujc je do spraw przyziemnych. | to wrae stoi
w jaskrawej sprzeczioi z perspektywy religijng. Zatem jéli dwie osoby dzace do innych
dalekosgznych celow trudz sigc razem przy tym samym dziele, w istocie nie madxny
prawdziwej wspotpracy, chybaze w sensie czysto materialnym — poniewaartasé
wszystkich dziata zalezy od ich celu, a w tym przypadkyg ene z solp sprzeczne. Kacowy
efekt takiej wspotpracy posty tej stronie, ktéra ostatecznie smeie goe>".

Nalezy ponadto zauwag¢, ze pozytywne elementy, dostrzegane w ruchu
komunistycznym, $ traktowane w encyklice jakavtasciwe komunistycznej ideologii
podczas, gdyssone przede wszystkim wasmami religijnymi (w tym sprawiedliw&t, ktora
powinna by widziana w swietle prawa naturalnego). Zatem nabigrane widciwego
znaczenia wowczas, gdy ssadzone w catoksztaicie #tiyreligijnej. Nie wystarczy uzna
ich ,w oderwaniu”, lecz muszby¢ one postrzegane integralnie, poprzez odniesieaie d
prawdy absolutnej. Wkaiie tego upomnienia gio dobro, ktére nie jest wiasfwa ruchu
komunistycznego, lecz przynalereligii, zabrakto w encyklicd’acem in terris Zaznaczyta
si¢ tam raczej tendencja do uznawanga rowni wartasci, ktore jakoby g obecne w ruchu
komunistycznym na tej samej zasadzie, jak w dapgstwie. W zwizku z tym powstaje
wrazenie,ze $ one pochody wspolnej, wyszej wartéci, ktéra sankcjonuje oba systemy,
przy czym nie dowiadujemy sz encykliki, jaka to wart@ jest ova wartascig oryginalry i
nadrzdmng [...].

Ludzki umyst ma sktonnig do ptynnego przechodzenia od jednej idei do dyugeeeli
wydajs si¢ one uktadé& w cigg logiczny. Nie trudno sizatem dziwt, ze zaangzowanie
chrzécijan w ruch marksistowski, ktory zaklada przeciealke klas (ta z& oshga swoj
punkt szczytowy w rewolucji), musiato zaowocawteology wyzwolenia Wspomniana

% Omnia autem probate, quod bonum est tenete.&§, V, 21).

" Do wspétpracy midzy sitami, z ktérych kada stawia przed sakinne cele ostateczne, odniés} i 1957 r.
kardynat Roncalli, Patriarcha Wenecji, w przestaskierowanym do witoskiej Partii Socjalistycznej; witd
wowczas o ,wspoélnym gkeniu do ideatéw prawdy, dobra, sprawiedlisioi pokoju”. Zob. G. PencadStoria
della Chiesa in ItaliaMediolan 1978, t. I, str. 568.



przeze mnie prawidiowo, ze cel, ktéry bierze ostatecznie goniweczy odmienny cel, do
ktérego mogt dzy¢ inny towarzysz, znajduje doskonate potwierdzemng/mownry ilustracg
w przefciu od opcji komunistycznej do teologii wyzwolenia.

115.0 socjalizmie chrzeijasiskim. — Toniolo. — Curci.

ldea socjalizmu chrzgijarnskiego ma niewstpliwie swop racg bytu. Nakrélajac w
dziele pt.Indirizzi e carcetto socialeie tyle nows forme chrzécijanstwa, co nowy cykl
cywilizacji chrzécijanskiej, Giuseppe Toniolo gtosit odrodzenie jeélriov duchu religijnym
i wydobycie czynnika nadprzyrodzonego, na przek@rehjom i racjonalizmowi, a
jednoczénie reforme ustroju spotecznego poprzeprganiczne odrodzenie klag
zintegrowanie proletariatu w ramach spotéstea. Socjalizm w wydaniu marksistowskim
powinien by wedtug niego zagpiony projektem katolickim, z autentycznypatronatemi
autentycznym braterstwem.

Nieco subtelniejsze podeje zaprezentowat stynny o. Curci w dziele zatywtdaym Di
un socialismo cristiand1885), gdzie zostaly sformutowane, jeszcze niki@a wprost,
zalazenia dotyczce postawy chrzeijanstwa wobec kwestii spotecznej. Autor odwotuje si
do chrzécijanskiego rozumienia bogactw, jako pewnej masy dobdzmonej medzy
posiadaczy, oraz do ch&oganskiego pogcia spoteczngci, ktérej wszyscy cztonkowiegna
rowni posiadaczami, jednak nie w sensie arytmetytgra proporcjonalnym. Calkweste
dobrze podsumowuje wiersz Horaceg®ur indiget, indignus quisquam, te divite” Jest tu
wyeksponowana idea sprawiedligen Ale przeciw takiemu pod&jiu bogaci powotyj sic na
biblijne proroctwo Amosa: ,Ttuste krowy [...], k®uciskacie biedny¢éA” Curci zdaje sobie
sprawe z wyjatkowo delikatnego i trudnego charakteru reformylspmsistwa wprowadzanej
w imi¢ ideatdbw katolickich. Taka reforma powinna wyelimowmec niesprawiedliwéc, tj.
krzywdy, jakich doznaje €%t spoteczéastwa, bez wywotywania nienasei skierowanej
przeciwko pozostatej ezci. Gdyby bowiem zakrOlowata nienai#j sprawiedliwgé nie
bytaby owocem mitéci spotecznej, lecz efektem walki z niesprawiedker, co
wypaczatoby cal@& dziatax w obszarze spotecznym.

W kazdym razie widzimy,ze zaréwno u Toniolo, jak i u Curciego, projektowany
socjalizm chrzécijanski odrzuca marksistowskwalke klas i stawia na reformy, ktére nie
maj sie dokonyw& na drodze konfrontacji, ani w pierwszymedzie poprzez dziatania
ustawodawcze, ale powinny dyowocem moralnego rozwoju chézganstwa. Trzeba
bowiem obroni dwa fundamentalne zatenia systemu katolickiego:

1) Ostateczny cel rodzaju ludzkiego jest ponadziems&itymswiecie konieczne jest
stuizenie i zdobywanie zastug; natomiast w przysztymeiu chrzécijanin bedzie
napawat sj obcowaniem z wartgia absolutg.

2) Dziatanie cztowieka nie powinno uchybiaprawiedliwdci, nad ktég nie wolno
stawi& niczego, a zwtaszcza utylitaryzmu.

116.Doktryna Montuclarda a dewaluacja Koota.

Otéz zarbwno w praktyce, jak i w teorii wyznawanej mradrzécijanskie ruchy cizace
ku marksizmowi obie te rzeczy ulegagagubieniu. Ze wzgtlu na czysto doczesne cele
ekonomicznej emancypacji i ziemskiego eudemonizmpyclsa s¢ tam cele religijne i
transcendentne na dalszy plan. Przebiega to wheapach.

%8 Czemu [ki& jest] biedny bez swej winy, ty ¢dogaty?” (Satyr II, Il, 103).
%9 Vaccee pingues [...] quae calumniam facitis egénis.



Na pocatku ideat sprawiedliwéci ziemskiej zostaje uésamiony kdz zrownany z
transcendentnym. BRdiej obie sprawy zost@jrozdzielone, i zaczyna ¢siprzywigzywat
wieksza wag do celu doczesnego. Wreszcie pozostaje w polu emidzjuwz tylko ideat
ziemski — a wgc rezygnuje si z wszystkiego, co specyficznie chizganskie, uznajc to za
wydumane lub falszywe, gbdz zaliczagc do kategorii subiektywnych paglow,
pozbawionych wikszego znaczenia.

O tym, ze ten sposob ndienia pojawit s¢ juz jakis czas temuswiadczy ksizka
dominikanina Montuclarda pt.es Evénements et la fois, 1940-19B2ydarzenia a wiara,
1940-1952°, reprezentatywna — jakestdaje — dla 6wczesnych padbw ruchulJeunesse de
I'Eglise. Chciatbym § tutaj pokrotce omowi Ksigzka ta zostata umieszczona na Indeksie
przezSwicte Oficjum dekretem z 16 marca 1953 roku (€ z 1953, szpalty 401-2, z 10
lutego 1952, szpalta 137, i z 3 listopada 1952akad497). Juwczenie] biskupi francuscy
przestrzegali przed czytaniem tej &, chad z drugiej strony rzymski dekret z 1949 r.
potepiajacy komunizm pozostat martwlitera®. Z kolei dnia 19 lutego 1954 r. krytyka
katolickich ruchéw o odchyleniu marksistowskim pmeia sic na tamachOsservatore
Romano

Zawarta w omawianej kgice doktryna atakuje w wielu punktach nauczanigcdksa,
przy czym jej autor ze szczegglpajadidgcig pastwi s¢ nad Kaciotem historycznym.

Pierwszymzamachem na prawdkatolicks jest ukazany spos6b pojmowania wiary:
wedtug 0. Montuclarda jest to poczucie obcowanBogiem, déwiadczanie boskmi, ccs,
co nie wymaga jakiegaacjonalnego uzasadnienia czy podstaw teoretytenyc

Drugim natomiast jest wskrzeszenéeedniowiecznej herezji czystego spirytualizmu.
Otz 0. Montuclard uwza, ze to, co duchowe, jest heterogeniczne, czyli ma imadio niz
to, co doczesne; przeto wymiar duchowy nie oddwiafg w zaden sposob na rzeczywi&to
ziemsk. Ta doktryna méwica o dwoch niezalmych poradkach zostata gfa w sposéb
wyraznie degradujcy istot i rolg Kosciota. Dominikanin mowi o dwoch wyzwoleniach:
wzglednym, ktére dokonato siw momencie zniesienia niewolnictwa, oraz o wyzwale
majcym nasipi¢ poprzez poteenie kresu wojnom i oswobodzenie duchowe. Jednakuj&
si¢, ze to pierwsze wyzwolenie jest zadaniem komunizmwgie@ z& zostanie jakby
pociggnicte automatycznie przez pierwsze. ,@tltudzie lgda oczekiwa od nauki i techniki,
od masowych ruchéw i od spotecznej organizacji walania ludzkéci na duo wicksz
skak; w przesziéci tym wyzwalaniem z rinym skutkiem zajmowat siKosciot” (str. 56).
Innymi stowy Kdciét nie mazadnej roli do odegrania wyciu doczesnym. ,Ludzie niecty
si¢ interesowé Kosciotem, dopoki nie zawtadn calg sfely ludzks.” A wiec chrzdcijanstwo
jest w wymiarze historycznym bezsilne, bowiem to,cdego jest zdolne vwietle wiary, nie
ma zakotwiczenia w nim samym: caty jego potencf@qstaje jakby w zawieszeniu do
zakaczenia wsipnego etapu, jakim jest oswobodzenie ludzkanogice nasipi¢ wytacznie
dzieki komunizmowi. Z religii — lbdacej pierwsz i bezwarunkow zasad — czyni s¢ element
wtérny i zaleny. Wiara chrzécijanska nie tylko nie mze przyczyné sie w jakikolwiek

0 Poniewa traktug w niniejszym paragrafie o doktrynie 0. Montuclardaug sic zwolniony z obowizku
przeprowadzania szczego6towej analizy dokumentu ldmysanego w 1984 r. przez Kongregacis. Doktryny
Wiary, ktory byt pgwiecony pewnym aspektom tzw. teologii wyzwolenia;zejazenia § bowiem identyczne z
poghdami 0. Montuclarda, ktére zostatyzjwiele lat wczéniej potpione przeAwicte Oficjum. Przenikliwec
dawnego Swietego Oficjum byta dcie prometejska. Stowem — ten, kto glopens zasad, potrafi rowuie
przewidzi€ dalsz ewolucg jakiejs doktryny kydz koncepciji, ktéra dopiero ujrzataviatto dzienne.

1 Redaktor bardzo poczytnegaindd francuskiego duchowistwa czasopismi’Ami du Clergé do ktérego
zostalo skierowane pytanie, czemu dekret StolicpAqiskiej nie jest stosowany we Francji, powoiat rsa
opinigc biskup6w, ,ktorzy dali jednoznacznie wyraz swejliwpowszechnego egzekwowania rzymskiego
dekretu”. Jednak nie mag catkowicie zaprzeczyfaktom, starat gion zbagatelizowasprave, wspominajc o
Lpewnych niedogignieciach” (op. cit., 1953, str. 267).



spos6b do wyzwolenia rodzaju ludziego, ale samadydaowocem wyzwolenia dokonanego
uprzednio przez komunizm. Wyzwolenie duchowe - ickyblowanie Boga — czeka na
mozliwosé zaistnienia dzki zmianie, jaka ma eidokon& sitami ludzkimi w wymiarze
doczesnym.

Trzeba sobie &wiadomi, ze w owg koncepa wpisany jest pierwszy i podstawowytt
komunizmu: ota rezerwuje on wolng tylko dla niektorych — tych, ktdrymedzie danezy¢
na ziemi po owym doczesnym wyzwoleniu; natomiagtcolym pokoleniom kae pawiecat
sie na rzecz przysztych pokdlgjak gdyby tylko niektérym, nie Z&kazdemu cziowiekowi,
byto pisane spetdiswoje ludzkie przeznaczenie.

Przysziezycie pozostaje czygnnierealnym, niemdiwym do osiagniecia, dopoki nie
nasgpia konieczne zmiany ngymswiecie. Przeto Kéciot jest zawieszony w pgdi, skazany
na bezczynn&, az dopetny sie dzieje. Ba! — gdyby Keidt, odwotupc sk do swej
nadprzyrodzonej istoty, chcial pednijuz teraz swe postannictwo zyziane z
przepowiadaniem prawdy zakorzenionej w transcergencierpiatoby na tym ludzkie
przeznaczenie. Skoro ludzka doskoséatojest warunkiem wyzwolenia duchowego,
podporadkowywanie doczesioi temu, co duchowe, byloby dla obecnej ludakagubne.
O. Montuclard mowi o tym bez ogrédek: ,Aléak — robotnikom znane jest chézganstwo!
lle to razy styszeli oni stowa chr&gjanskiego przestania. Jednak w tych stowach wietrzyli
podstp; i dzis, kiedy méwi s¢ im o piekle, o wyrzeczeniach, o kaele czy o Bogu, czyj
ze w tym wszystkim chodzi o to, aby wati¢ im z gk narzdzia mogce shiy¢ im do
samowyzwolenia.”

Przypomina to sposéb rignia Jakobinéw, ktorzy uwali, ze $wiattym i wolnym od
przegdow jednostkom religia me jawic sie jako oszustwo mage na celu zwzanie gk
tym, ktorzy pragn walczy o sprawiedliwé¢. Ponadto pokutuje tu pegl, ktory jest nie do
pogodzenia z wiar katolicka, ze przyszie krélowanie, o ktérym méwi Ewangelia, nic
innego, jak urzeczywistnienie naturalnej peini vagka, a nie uczynienie #enowego
stworzenia.

Praktyczny wniosek, jaki ptynie z tych wynufizgest taki,ze chrzécijanstwo nie ma nic
wartgsciowego do zaoferowaniemuswiatu. Powinno zatem wycofssie, milczet i czeka
na doczesne wyzwolenie, po ktérym zaodopiero nadé§ wyzwolenie duchowe. Tylee
wiasciwie po co, skoro w tym momencie cztowiek gggiie juz swa naturallm doskonatéc?
Jakze dziwnie brzmy rozterkiJeunesse de I'EgliseC0z wigc powinnmy czynt? Pozostaje
nam jedyna mdiwa, a zarazem autentyczna postamdcze’, milczet przez diugi czas [...] |
wigczy¢ sie w nurtzycia, wzig¢ udziat we wszystkich bojach, wthigcej podskoérnie kulturze
tego robotniczego ludu, ktbmimowolnie tak azsto zwodzikmy’ (str. 59-60).

118. Od tendencji marksistowskiej do teologii wyzwaeri Nuncjusz Zacchi. — Dokument
siedemnastu biskupéw.

Ta gkboka dewaluacja chrgajanstwa, wynikagca z tez 0. Montuclarda, k& zaliczy
jego doktryr do ideologii marksistowskich. Ideologie te, ktdie musz ,wazyé¢ stéw” tak,
jak zwykli czyni politycy, przygly za jeden z aksjomatow wzajemne wykluczani¢ si
marksizmu i chrz&ijanstwa. W dziele pt.Historia Filozofii, ktére wyszio nakiadem
Akademii Nauk ZSRS, a ktérego tom VI ukazak gio niemieckf?, cztowiek jest
zdefiniowany jako Naturwesen(istota naturalna). Ewolucja ludzkiej éhy zostata tam
scharakteryzowana jako zmiergeg nieuchronnie ku ateizmowi i radykalnemu
humanizmowi, z& obecne préby zhienia katolicyzmu i marksizmu zinterpretowane jako

%2 Geschichte der Philosophiberausgegeben von der Akademie der WissensatafiRSS, Berlin, 1967.



efekt chwiejcej st wiary katolickiej, ktéra uspuje pod naporem nauki i sktanig sioraz
bardziej ku wspoitczesnej mentado przy czym dialog jest dzialaniem czysto taktygm,
ktére nie mae doprowad# dozadnych koncesji doktrynalnych.

Jednak wbrew tej niewzruszonej komunistycznej legicszeregach tak zwan8puche
du Christ(Lewicy Chrystusamozna znale¢ wielu takich, ktorzy dopatrajsie pozytywnych
cech w walce klas, wiegzw kompatybilné¢ marksizmu z religj, a na dodatek przypisuyj
komunizmowi z gruntu chrZeijanski charakter. Nie chciatbym powoty@aie gtéwnie na
takie wypowiedzi, jak szokege stwierdzenie nuncjusza Zacchiego, ktory po poiera
Kuby powiedziat,ze komunistyczny reym Fidela Castro ,wprawdzie nie jest chiziganski
pod wzgédem ideologicznym, ale jest nim w sensie moralnyi{nikatoby z tegoze — po
pierwsze — mgna uznd za chrzécijanski system, ktéry wiarw Boga uwaa za wyjtkowo
niebezpieczyp mrzonk, a po drugieze etyka chrzeijanska wykietkowata na glebie jakigj
niechrzdécijanskiej doktryny. Ale dao wigkszy cezar gatunkowy ma dokument podpisany
przez siedemnastu biskupow, opublikowany 21 sier@®67 r. na tfamacfiémoignage
chrétien W owym dokumencie nagtito przefcie od uznania pewnych pozytywnych
wartasci komunizmu do teologii wyzwolenia. Wedtug JE Haigl Camary, autora tekstu i
pierwszego sygnatariusza, $60t nie tylko nie pagpia rewolucji stdacych wprowadzaniu
sprawiedliwgci, ale wecz je akceptuje by nie powiedzié — wspiera. Takie twierdzenia
mieszcz sie oczywikcie w systemie katolickim: swoéj najdoskonalszy wyrgoretyczny
zyskaty w XVI stuleciu w pismach teologéw hisagkich, ktorzy wystipowali przeciwko
despotyzmowi kréla. Ale w tezie Camary kryje blad polegajcy na tym,ze przyznaje on
zbuntowanej klasie prawo do samodzielneggdpenia stuszriwi sprawy, o ktdy walczy,
podczas gdy zgodnie z ortodakskonieczna jest przynajmnieflorozumiana zgoda
spoteczéstwa. Po wtore, najpierw trzeba sprobéwmetod pokojowych: pertraktacii,
porozumié i wspoOtpracy, ktére s wyraznie preferowane w katolickiej socjologii.
Tymczasem ze wspomnianego dokumentu wynite,rewolucja jest niejaka definicji
uprawnionym i adekwatnym nadziem wprowadzania reform spotecznych. Wreszcie
wycigga s¢ tam wspolny mianownik z dwéch nieprzyg@jch do siebie doktryn: twierdzi
si¢, ze Ewangelia zawieraasa@ zgodn z rewolucy marksistows¥, poniewa ,zawsze, od
dwudziestu stuleci, byta ona — w sposéb jawny eyukryty, dziatajc przez Kdciot czy
poza Kdciotem — najsilniejszym fermentemeblokich przeobrzen ludzkaci”. Az nazbyt
rzuca s¢ tutaj w oczy nieuzasadnione, ptynne pézeg od spotecznych przemian, ktore byty
dzietem chrzgcijanstwa, do spotecznych przewrotéw. Bezpodstawne ijegiutowanie
chrzécijanstwu powszechnej przyczynowa, jesli chodzi o wszelkie zrywy rewolucyjne.
Nalezatoby przecie zaliczy do nich zaréwno Wielk Rewolucg Francusk — w ktorej
biskup Camara doszukuje¢sikreszi pictna chrzécijanstwa — jak i religija rewolucg
islamsk, a w kaicu jawnie bezbima Rewolucg bolszewick®. Brak rzetelnych kryteriéw
sprawia, ze mazna doszukiw& sie wszystkiego we wszystkim i zagébiumiegtnosé
rozr@niania czegokolwiek.

Nastpnie w dokumencie zostaly skrytykowane pgm@nia medzy Kosciolem a
niegodzivy Mamory. Napketnowano take praktyk naliczania odsetek od pgczek. Ponadto
biskupi postuly, by sprawiedliwé¢ spoteczna nie bytaofiarowana ubogim, lecz
wywalczona czyli wymuszona na bogaczach. Stowem — zalecawsijng spotecza w
miejsce harmonijnej transformacji. Poniemwsygnatariusze dokumentu zglagic sadzi¢, ze
wartasci chrzécijanskie urzeczywistniaj sie nie w chrzeécijanstwie, lecz w komunizmie,
konkludup w nastpujacy sposob: ,Kéciét maze tylko cieszy sie z tego,ze oto wswiecie
wytania s¢ ustrdj spoteczny mniej odlegty od moradnbewangelicznej. Zamiast boczgie

% Dos¢ przypomnié stynny list Lenina do Maksyma Gorkiego, gdzie gili zostala nazwana
Lhiewypowiedziam nikczemndcig i najbardziej odrzajaca z wszystkich choréb”.



na owy socjalizact, poprzyjmy j z raddcia, witajac w niej forne zycia spotecznego, ktéra
lepiej przystaje do naszych czaséw i do Ewangelii.”

Ow dokument podpisany przez siedemnastu biskupovzogtaje w jaskrawej
sprzecznéci ze stanowiskiem wytanym przez Piusa Xl w jego @iziu
bozonarodzeniowym z 1957 roku, w ktérym Ojci§wicty uznat za wykluczone nie tylko
spiskowanie z komunizmem, lecz rowhigrowadzenie z nim dialogu, uzasadsggajo tym,
ze nie mae by dyskusji tam, gdzie nie ma wspdélnegazyka, a zwtaszcza gdy mdice
dotycz wartasci absolutnych. Dalej Papieskrytykowat postaw siedemnastu biskupow: ,Z
wielka gorycz ubolewamy nad udzielanprzez niektérych katolikdw — osoby duchowne i
swieckie — pomog w rozsnuwaniu zastony dymnej [...]. Jakina sobie nie dwiadami&, ze
to wiasnie ma na celu owa obtudna agitacja, prowadzona gaxbrem ,Sympozjow” i
.Spotkar”? Czemu ma shiy¢ dyskutowanie, skoro brak wspoélneggzyka? | gdzie jest
mozliwos¢ spotkania, gdy drogi sirozchodz? Gdy jedna ze stron odrzuca #iwosé
wyznawania wspolnych waroi absolutnych?Relazioni Internazionalil957, str. 17).

119.Krytyka dokumentu Siedemnastu.

Przytoczona konkluzja dokumentu Siedemnastu jedhgenaczna, ale igce u jej
podstaw zatzenia g fatszywe. Przypominajo tym wszyscy Papie (slkydinagd nie kryp tego
takze sami ideolodzy komunizmu): komunizm jako doktryna jest systemem spotecznym,
ktory Kosciot mogtby uznéd za jedm z réwnoprawnych ofert politycznych. Jest to
kompleksowy system warociujacy (aksjologiczny), ktéry z istoty swej ktdciest systemem
katolickim. Sprowadzanie komunizmu do ustroju spoiego, takiego, jaki istniat np. w
stynnych paragwajskiclieducciones(misjach osadniczych zaktadanych przez Jezuitow —
przypisek ttumacato ignorowanie jego jadowitegadta oraz fatlszowanie jego charakteru.
Plynne przejcie od tendencji komunizagej do teologii wyzwolenia byto w przypadku
sygnatariuszy dokumentu mdove dlatego, z stracili oni z pola widzenistote — i to zaréwno
komunizmu, jak i chrzeijanstwa. Jéli spojrz& na t sprawe od zewntrz, rzuca si przede
wszystkim w oczy fakt,z poparcie walki klas przez biskupéw wprowadza ostygonans,
zwazywszy wiadome pepienie komunizmu przez Papie wobec tego nasuwaggpytanie o
spéjna¢ koscielnej hierarchii. Ale jeeli przyjrzymy sé tej sprawie ,,odrodka”, dojdziemy
do wniosku,ze 6w dokument raco odbiega od miji katolickiej — i to co najmniej w dwoch
punktach.

Zapewne wskutek fatszywej teodycei pomijg s$am eschatologiczap istote religii
chrzécijanskiej, wedtug ktérej ziemia zostata stworzona diaba i nie mana w petni
zrozumi€ ludzkiego przeznaczenia ignogaj perspektyw wieczndgci. Po drugie autorzy
dokumentu zdaj sic nie wiedzi€, ze wedtug nauki katolickiej niesprawiedligtspoteczy
winno sk rozpatrywg w kategoriachietadu moralnegoDotyka on si rzeczy wszystkich
czesci organizmu spotecznego. Skoro tak, za ten nisladnana wink tylko jednej czsci —
a mianowicie tej, ktora zgwa ziemskiej szagliwosci.

Ogolnie rzecz bigc brakuje temu dokumentowi zdrowego dystansu, ktgngzliwitby
trzezwy osid: biskupi opowiedzieli gi po jednej stronie, lekcevigc caty katolicki ruch
robotniczy (skadingd bedacy w pogardzie u mamych tegoswiata). Hierarchom zabrakio
wreszcieswiatta chrzécijanskiej duszy: rogwieca ono histog, pozwalagc zarazem ujrze
to, co wybiega poza jej horyzont. W stanowisku owiiskupow trudno doszukaic teologii
historii. Mamy tu raczej do czynienia z filozofowaniem wblkdemskiej egzystencji — z
przyjeciem horyzontu, ktéry obejmuje jedynie perspekiywyzwolenia cziowieka z guzy
doczesnej; przy czym za drodo tego wyzwolenia uwa st samodoskonalenie cztowieka.



120.Jeszcze o opcjach politycznych ckegan. — Biskup Fragoso.

Ignorowanie dziet spotecznych katolicyzmu oraz napotecznej Kéciota przez jego
hierarchéw uwidocznito gitakze w innych dokumentach wydanych przez biskupéwjegdz
wyzwolenie duchowe dokoryge s¢ w chrzdcijanstwie jest stawiane (czy to w padku
chronologicznym, czy aksjologicznynpa walka o sprawiedliwé¢ na ziemi. Nie ulega
watpliwosci, ze takie zmarginalizowanie religii chiggjanskiej jest czym, co nie tylko §
degraduje, ale feniweczy, jakaze religia jest ze swej natupasad, ktéra marzgdzié; przeto
pozbawiona prymatu obumiera i ginie.

JE Fragoso, biskup Crateus (Brazylia), otwarciesigtee nadprzyrodzony cel Koiota
powinien usipi¢ pierwszéstwa walce o ziemgksprawiedliwg¢. Jak wynika z wywiadu
udzielonego czasopismCl (nr 311 z 1968, str. 4-5), nie zakiada on gwattegmprzejcia
czy tez radykalnej zmiany jakieiowej midzy zyciem ziemskim ayciem wiecznym, neidzy
wymiarem przyrodzonym i nadprzyrodzonym: ,Jestzfdun zamystem, byswiat byt
sprawiedliwy, ludzki, braterski, i by d&i dziatapcemu w nim zaczynowi Krolestwa sam w
coraz wekszym stopniu stawat gion Krolestwem — tak, by w momencie ponownego

przyjscia Chrystusa byto jedno ,nowe niebo” i jedna ,nox@mia”.

Staraytne, a take nowsze doktryny millenarystyczne (ostatnie usyatgzowanie tej
materii byto dzietem Campanelli), opieratye sha stusznym zaf@niu teologicznym,ze
chrze&cijanstwo jest systemem kompletnynie Chrystus — wcielone Stowo wiekuiste — ma
sprawt rowniez doczesn doskonaté¢ cziowieka (a nie tylko doskondid duchowy i
nadprzyrodzog), stawiajc go ponad wszystkim, co doczesne. Takcwnillenaryci scisle
odr&zniali to, co ziemskie, od tego, co niebieskie, digt od wiecznéci, i nie uwaali, ze
doskonalenie siswiata, czyli cywilizacja, jest zapowiedzialbo wst¢pem do Krélestwa
Bozegd*. Tu z& — przeciwnie — nowa ziemia i nowe niebo nig teinscendentne, lecz
stanowy kontynuact stworzenia. Innymi stowy doskonalenigwiata staje s jego
samoistnym celem, idea poddania wszystkiego Bogai tracg bytu, a Kdcidt staje st
czysto ludzl organizagj. Z chwila, gdy odniesienie do wieczém ulega przymieniu, liczy
si¢ juz tylko dgzenie do realizacji celow ziemskich, ktére zaczynay¢ absolutyzowane.
Jednoczénie podporadkowanie s¢ prawu — co implikuje postusastwo i cnog cierpliwasci
— ulega zakwestionowaniu ze wedli na wyznawan@rawo do szgzcia na ziemi Odid
najwyzszym nakazem moralnym jest dla chldmnina uciekanie gi do przemocy:
,Swiadomemu cztowiekowi dana jest odpowiedzidtnooraz prawo do wybierania
przemocy

Wszystkie zagadnienia, ktore wedle ortodoksyjnéjtdmy nalezg do polityki, stag sie
kwestiami religijnymi: Kdgciot powinien zajé¢ sie rozwigzywaniem problemu gtodu, suszy,
higiem, regulacy urodzeé, i w ogole tym, co jest dgiskrotowo nazywane ,rozwojem”.
Wiasnie dlategoze sk z tej funkcji rozwojowej nie wyvgzywat, zdaniem biskupa Camary
(wystepujacego dnia 25 kwietnia 1968 r. na konferencji prasjowParyu - por.ICI, nr 312),
zarzuty, jakie Marks kierowat pod adresemséiota nie byty pozbawione podstaw: , Koot
kojarzy s¢ pariasom z pasywnym, wyalienowanym i aliggym chrzécijanstwem. W
rzeczy samej. opium dla ludt (loc. cit., str. 5). Tak wic powinndciag religii staje s¢
budowanie Krélestwa Ludzi. Relacja¢dzy cywilizacp a religh ulega znieksztatceniu — a
raczej obie te rzeczy zlewgagic w jedno, ze szkaddla tazsamdci religii.

Z tego punktu widzenia interegap jest wypowieg, w ktorej JE Fragoso, ordynariusz
diecezji Crateus, odnosi @w koncepot eklezjologicza do konkretnej sytuac,
charakteryzujc obowgzki biskupa katolickiego. W rozmowie, ktora ukazsikaw ksigzce F.

64 Zob. R. Amerio|l sistema teologico di Tomasso Campaneeapol 1972, rozdz. VI, str. 272 i nast.



de Combreta pfTrzy Brazylie(Les Trois Brésilsnaktadem Le Mercure de France, 1971, str.
154), biskup wyrazit opig, ze Ewangelia powinna Byprzezywana, nim zacznie Ry
przedmiotem katechezy. Dla zilustrowania tej tezyowin o wilasnej dziatalndi
duszpasterskiej $10d chtopowzyjacych na terenie jego diecezji, i stwierdza: ,Gdyoph
razem pracwj, jednoca sig i wzajemnie sobie pomagaja tym samym wzrasta w nich
poczucie solidarm@i, mog doj¢ do wniosku,ze to, co uwaali za fatum, jest tylko
niesprawiedliwéciag lub brakiem organizacji. Odejovéwczas od biernej religijioi. Zaczrm
zy¢ Ewangely. Dopiero gdy tak st stanie, zaczn im mowik o Bogu.” Najwyraniej
pasterzowi diecezji Crateus obca jest teoria &z fprzypisuje on takie zjawiska, jak susze,
powodzie, wstrgsy sejsmiczne i mrozy niesprawiedliéed bogaczy oraz brakom
organizacyjnym. Tymczasem braki organizacyjne cey hiedostatki techniki nie as
niesprawiedliwécia, lecz niedoskonatmia wiasciwg wszystkiemu, co skmzone. Nadto
biskup Fragoso nie popisaksimiegtnoscia myslenia twierdac, ze mazna zy¢ Ewangeli
przed poznaniem Boga. Na pytanie, czy w wynikwztejany mentalngci jego lud nie straci
wiary, odpowiedziat: ,Istnieje takie ryzyko. Ale mmatrzy maliwosci. Po pierwsze: nie
zmieni& niczego w obecnej sytuacji; wtedy uznatbyhe, nie wywhzatem s¢ ze swojej
misji. Po drugie: éwiadamia chtopdw, przemieniag ich wiag. To prowadzi do sukcesu. Po
trzecie: dwiadami& chtopéw, a przy tej okazji doprowadzdo zaniku wiary. Wowczas
sukces bytby potowiczny”.

121.Analiza doktryny biskupa Fragoso.

Widzimy tu wyranie przecie od opcji marksistowskiej do zakwestionowaniagiie

Po pierwszebiskup Fragoso miesza dwa pgiki, naktadajc na Kacidt obowizek (nie
jakis pasredni czy uboczny, lecz podstawowy) lansowania pEenustroju spotecznego. Od
sukcesOw w jego wprowadzaniu uzal@ on powodzenie swojej biskupiej, czyli kajgkiej
postugi.

Po drugieuwaza on za sukces — co prawda tylko potowiczny —z&jego lud straci
wiare, o ile ta strata ¢mizie skompensowana przezsywiadomienie”, czyli nawrocenie ludzi
na ideat Krélestwa Ludzkiego. Stanowi to dla bisklfragoso wartg pozytywry, chaby
bez religii, chéby nawetwbrewreligii.

Po trzecie— jak mae dog¢ do wswiadomienia, skoro nie gaitato w ludzkim umyle
pojecie Boga? Na ptdo Jego Ekscelencja zostawia sobie przepowiadami@ Ba péoniej,
czyli na moment, w ktérym zostanie zbudowane Kied udzi.

Wreszcie naley zauway¢, ze wsrod zada, jakie pasterz diecezji Crateus wyznacza
biskupom, nie odnajdujemyadnego z tych zada ktére swoim hierarchom wyznacza
Kosciét, a mianowicie: nauczanie prawd wiarywiecanie przez sakramenty i kierowanie
Ludem Baym na podobigstwo pasterzyllumen Gentium24-25). Przeciwnie, to pajdek
doczesny staje siwtasciwym i gtbwnym przedmiotem duszpasterskiej troskicc nawet
jezeli lud stracit wiag (ktéra jest ,pocgtkiem drogi do zbawienia” - por. Piekto, Riell, w.
30), zdaniem JE Fragoso biskupie postannictwo tydkgciowo chybito celu, poniewa
udato s¢ zrealizow@ misje cywilizacyjn.

By nawhzat raz jeszcze do dokumentu Siedemnastu: chostanows oni tylko
niewielka cze$¢ episkopatu Kéciota powszechnego, osobliwy charakter sformutoywaneez
nich doktryny, to,ze nie zostali oni imiennie zganieni przez Stol&postolsk, a nadto
entuzjazm, jaki wywotato ich wyspienie w licznych kggach kdcielnych, czym z tego
dokumentu fakt doniostyswiadczcy o stabngciu urzdu nauczycielskiego | wiadzy
papieskiej (por. § 65 i 66).



122.Zwolennicy doktryny Siedemnastu.

Mimo, iz postanowilémy opierd& swe analizy wycznie na oficjalnych wypowiedziach
hierarchii k@cielnej, nie maemy nie wspomnigo tym, ze odzwierciedlone w powgzym
dokumencie na wskéomarksistowskie, a w kadym razie czysto przyziemne wyobeaie o
celach i o przeznaczeniwiata jest bliskie wielu biskupom, ktérzy identydilg sie z tymi
tezami, chocia nie ztazyli pod nimi wtasnego podpi§tl Identycza doktryn: wyznaje wiele
ruchow skupiajcych duchownych i osob§wieckie, by wymient brazylijski, Trzeci Swiat”
ruch stworzony w Kolumbii przez ks. Camilo Torrd&#ory ostatecznie wybrat stan laicki
zgimgt walczagc w szeregach partyzantki akurat w momencie, kragy zamiar doli rannego
zotnierza), réwnie kolumbijski ruch o. Laina, czy ruch zatmy w Chile przez o. Jozefa
Comblina, wedlug ktérego religia jest zasadniczéulsgz polityczrg, a nawet wojenn
.Potrzebne s prawdziwe powotania polityczne, aby stwotzgrupy gotowe sigmé po
wiadz. Trzeba studiow@sztule polityczr i metody zdobywania wtad23”

Poghd, ze chrzécijanstwo musi nieuchronnie prowadzio marksizmu, jest wyznawany
takze przez akademickie zrzesze®ax Romanaktore w swoim biuletynie z maja 1967 r.
(str. 26) dwiadczyto, co naspuje: ,Wbrew deklaracji papieskiej sprzed trzyduiesat
chrzécijanstwo i socjalizmdajg sie w petni pogodz.” Tu nalezy odnotow& zaréwno bdd
doktrynalny, jak i bezczelny atak na najsyy autorytet w Keciele®’.

% Ordynariusz Cuernavaca, polemizujz arcybiskupem miasta Meksyk, stwierdzit: ,zwaszy dialektyczne
bogactwo myli marksistowskiej ména z powodzeniem pozostawiernym Chrystusowi, dmlac zarazem
marksisy”, jak tez: ,marksistowska krytyka religii przyczynitagsdo uwolnienia chrzeijanstwa od ideologii
burzuazyjnej” (Cl, nr 577 z 15 sierpnia 1982, str. 54).

% Przypis, ktéry znalazt siw dokumencie roboczym przygotowanym na Il KonfejelCELAM, Recife, 1965.

” Mimo potpienia teologii wyzwolenia przez Pawta VI i Janavall jest ona nadal gtoszona z katedr i za
posrednictwem medidw. Np. w statej rubryta fede oggitygodnik wychodzcy pod egid Episkopatu Wioch,
ktérego konsultorem teologicznym jest Claudio Sppgwien potudniowoamerykaki kshdz stwierdzit, ze

Ewangelia nie pepia stosowania przemocyzé rewolucyjna wyktadnia Ewangelii jest jedyprawdzivg (nr z
29 sierpnia 1982).



ROZDZIAL XIi

SZKOLA

123.Szkolnictwo w Ketiele posoborowym.

Od tendencji komunizagej i rewolucyjnej w katolicyzmie przejdteraz do kwestii
katechezy. Tym, coatzy oba te obszary, jest element przewggjsi we wszystkich
omawianych tu dziedzinach, a mianowicie wyra dizenie, abydostosowa Kosciét do
ducha wspoéiczessa.

Wypetnianie misji edukacyjnej Kaciota przebiega trzytorowo:
Po pierwszeav formie bezpéredniej katechizacji prowadzonej w kaele.

Po drugiepacsrednio, poprzez nauczanie religii w szkotachgtarowych na mocy umow
konkordatowych, zgodnie z ktérymi dziataniawiatowe lezg w gestii obu stron.

Wreszcie— rowniez pasrednio — poprzez tworzenie szkot katolickich, gdpiegramy
nauczaniagksztattowane zgodnie z duchem i wskazaniami ieligi

Dziatania dwiatowe we wszystkich trzech formach byly prowadzquzez Keéciot na
szeroly skab, cha nie zawsze z diym powodzeniem. Wychowywanie, to delikatne
oddziatywanie na ludzk wolncs¢, przy czym wynik tego procesu nie jest w pei
przewidywalny. Znamy wiele przyktadéw wybitnych gpiie¢ Kosciota na tym polu, ale
paradoksalnie réwnieszereg déwiadczé negatywnych; nie zapominajnie cate pokolenie
Jakobinow wyszto ze szkét katolickich...

Do Il Wojny Swiatowej niektore kraje, w tym Niemcy, posiadalysgm szkot
podzielonych wedtug kryterium wyznaniowego. W inhykrajach — np. w szwajcarskim
kantonie Ticino — éwiata byta oparta na szkotach publicznych o nadaiwi typowo
agnostycznym, i choctaw ich programie religia natata do przedmiotéw obowikowych,
mozliwe bylty dyspensy wynikage z konstytucyjnej zasady wokud sumienia. Z kolei w
Hiszpanii nauczanie religii bytlo statym elementerogramu éwiatowego — upatrywano w
nim wazny skladnikéwiadomdaci narodowej i dziedzictwa kulturowego kraju. Chede na
lekcje religii bylo w tamtejszych szkotach obagukowe, bez mdiwosci uzyskania
dyspensy, czyli bez wzglu na osobiste przekonania uczniéw. Byt to njghiwie relikt
rodem z monarchii absolutnych: w éwczesnych usthojaolitycznych uwzano, ze
miodziezy naley wpaja nie tylko poczucie obowzkow cywilnych, ale te powinngci
religijnych. Podejcie to wykluczato element woldoi, ktéry jest warunkiem moralnej
kwalifikacji ludzkich czynow.

W deklaracjiGravissimum educationiSoboru Watykaskiego Il wyr&nia st dwa typy
szkdt, przy czym oba traktujeesjako uprawnione. Do pierwszego z nich ralezkoty
publiczne, tworzone i administrowane przezagieo. Ich ogélnym celem jest zapewnianie
rozwoju umystowego, wpajanie wath zwigzanych z dziedzictwem narodowym i
przysposobienie zawodowe (ust. 5). Zasgdh szkét, majcg zabezpieczajedncé i zgod:
spoteczn, jest abstrahowanie od religi ktora to zasada zdaniem Ojcéw Soboru jest
pochodn pluralizmu panujcego w wielu krajach (ust. 6). Autorow Deklaragk@ nie
oswiecito przy redagowaniu tego jej fragmentie jednoczca zasada edukacji powinna
sytuowa& sie na wyszym putapie, czyli odwotywa sie do czegé wznicslejszego ni
poszanowanie pluralizmu. Taté&res¢ tego punktu mocno kontrastuje z rastym, w ktorym



mowa jest o drugim typie szkdt, czyli o szkotachdhkigkich. Ogdlny cel szkot katolickich
jest taki sam, jak w przypadku szkét publicznycle wnosz one dodatkowy walor, gdy
»,maja pomagéd mtodym ludziom w rozwoju ich osobowm, dbapc zarazem o wzrastanie
tego nowego stworzenia, jakim stale sho@ chrztu, i konfrontujc cah ludzky kulturg ze
zbawczym przestaniem, tak, aby stopniowemu poznawawiata, zycia i cziowieka
towarzyszytoswiatto wiary” (ust. 8). A wg¢c najpierw ma miejsce afirmacja systenswiaty,
ktéry abstrahuje od wartéi religijnych, a w drugiej kolejnéci postuluje si umazliwienie
Kosciotowi rozwijania dziatalnéci edukacyjnej poprzez prowadzenie wlasnych szRkéd.
wedtug Ojcéw Soboru to prawo Kaiota dziatajcego w ramach spotearstwa laickiego
wynika z zasad laickich, a zwlaszcza z zasady woln&tora stawia wszystkie doktryny i
religie na jednej ptaszczyie.

124.Wzgkdna potrzeba istnienia szkot katolickich.

Potrzeba istnienia szkot katolickich zostata pokalejny podkrélona przez Pawta VI w
przemowieniu z 29 grudnia 1969 r. Ale jest pmtrzeba wzgldna nie implikugca
wytacznych prerogatyw Kaziota. Papie stwierdza bowiem: ,Szkota katolicka jest niedba
dla kogad, kto chceskorzystéa ze spojnego i petnego ksztalcenia katolickiegst jena
niezkezdna jakododatkowe déwiadczeniew kontelécie nowoczesnego spoteéstwa; jest
konieczna tam, gdzie nie ma innych szkot; jest &omma — nie bojmy sitego powiedzié —
takze we wiasnym interesie Koota, aby nie zabraklo mu ani nieztomnej woli, ani
instrumentow wykonawczych do spetniania swego gEgm postannictwa, jakim jest
nauczanie” (porDC, nr 1556 z 1 lutego 1970, str. 106). Z wypowie@gijasno wynikaze
szkolnictwo katolickie stanownadobowizkow; forme oswiaty, odpowiadajca na aspiracje
tych, ktorzy praga sie doskonalt, nie z& na potrzeby ogétu chrgzajan, ktérzy mog z
powodzeniem ksztal€isic w innych szkotach. Stowem, Papieryznacza katolickiej szkole
role uzupetniagca w stosunku do szkoty publicznej, o ktérej domnigamuz jest zdolna
zapewnt mtodemu czlowiekowi peten rozwéj umystowy i mongih Wreszcie jeeli pod
sformutowaniem ,kontekst nowoczesnego spotasizea” kryje s¢ struktura pluralistyczna, a
na to chyba wygda, to — jak ju wczeniej stwierdzilsmy — gitowry zastug szkoty
katolickiej jest gwarantowanie pluralizmu przez daikt swojego istnienia.

125.Dokument Kongregaciji ds. Wychowania Katolickied® padziernika 1982 roku.

Dokument ten, okeidajacy misg katolikdw s$wieckich nauczagych w szkotach
panstwowych, nosi gitno ,nowej pedagogiki’. Uwza st w nim za pagdane, by
wychowanie miato przede wszystkim charakter sam@aksania (ust. 21); wita iz
zadowoleniem rozwdj placéwek i instytucgwaiatowych we wspoétczesnyswiecie (ust. 3 i
4); zaleca oparcie szkolnictwa na modelu, ktérygardialogowi (ust. 39 i 40); przy czym
prézno bytoby tam szukachatby jednej wzmianki o autorytecie nauczyciela. Alerarz
tego trzeba wskazana jeden kardynalny 4d. Ot& w punkcie 47 dokumentu znalazi@ si
stwierdzenieze w szkole publicznej ,kaly wychowawca przekazuje swojestenauczania,
przedstawia motywy swoich wyboréw i ukazuje jakayigwne okrélone wartdci, przyjte
przezé odpowiednio do wiasnej koncepcji cztowieka lub wdtasnej ideologii.” Przede
wszystkim teza ta ma niewiele wspélnego z realiszhbty publicznej. W wikszaici krajow
nauczyciel jest obowkany wyznawa i przekazywa jedm, scisle okrelong ideologe, z

W audycji nadanej 10 kwietnia 1968 r. na antdié&vision de la Suisse italienrapytano kard. Benno Guta,
czy dzisiejszy Kéciét powinien nadal utrzymywaszkoty katolickie. Kardynat na to odpowiedziz¢ to zaley

od okoliczndci — a mianowicie tam, gdzie jest dobra szkota jgabk, nie ma potrzeby, aby istniata szkota
katolicka. Jednak hierarcha nie omieszkat dpda Papie pragnie, by szkoty katolickie tak czy inaczej yici
dziataty.



wytagczeniem wszelkich innych. A niejednokrotnie ideatocktéra otwarcie podwa lub
atakuje doktrya chrzécijanskg. Ponadto w wielu krajach nauczyciele szkoét pulnljeh
majg przykazane, by na czas swej pracy w szkadpominalio wiasnych przekonaniach
religijnych i filozoficznych, a przy tym szanowafiwiatopoghd uczniow. Ow wymodg
respektowania przekofiauczniow jest istotnym i niezbdnym ograniczeniem dla dziata
wychowawczych nauczyciela. Do tej pory szkota Isftaa zasadami, ktore stanowity spoiwo
spoteczéstw — zasadami, ktore wyptywsag ogolnie akceptowanych wastd moralnych i
wzorcow kulturowych: staraj sipostpowa przyzwoicie, szanuj bithiego, powiciggaj
egoizm, kszta w sobie postawzyczliwosci dla ludzi, ladz prawdoméwny, przyczyniaj Si
do dobra wspolnego, czcij i szanuj swojczyzre. Tak byto do momentu, w ktorym fistwa
odrzucity fundament prawa naturalnego, by ézwazystkich ludzi za réwnych (§ 174-178),
oraz przygty zasag niezalenosci osoby ludzkiej (8 148 i 149). Jeszcze do niedawrkota
publiczna oczekiwata od nauczyciel® swoje osobiste przekonaniedhie pozostawiat ,w
szatni”. Swoje dziatania wychowawcze musiat on destv& do tego, co mma nazwa
powszechnym zmystenoralngci naturalnée’.

Oznacza to okrojankoncepot moralndgci, jednak mieszegea sic w duchu katolickim.
Przeto szkota kae wznigé sic umystom ponad nartnosci, ktore mog dzieli¢, i prowadzi je
na spokojne wody, nad ktorymi zaréwno ci, ktérzyaidak i ci, ktérzy § uczeni, mog
ujrzeé unosacy sk Logos i poczt prawdziwe braterstwo: jedéd ktéra wynika z gibokiej
natury cztowieka.

Ta pedagogika, u podstaw ktérepyedoktryna odréniajagca poradek naturalny od
nadprzyrodzonego, jest zniweczona w dokumencieykatd BaumalC z 7 padz. 1982, nr
1839, str. 979-991), gdzieolnas¢ nauczaniaczyli pluralizm szkdét, w ramach ktéregozia
szkota zachowuje swoj specyficzny charakter, zastadsipiona wolnascig nauczycieli
Dokument stwierdza wyfaie, ze szkota opiera gina relacji mgdzy osobami — tj. nedzy
nauczycielem a uczniem. Dawniej zwyki@ shnoéwic w Kosciele, ze jest to raczej relacja
migdzy nauczycielem, uczniem, @viatem wartéci. Uczeéh nie ma bowiem poznawa
nauczyciela, leczwiat wartgci, ku ktdremu zaroéwno jeden, jak i drugi, m&znost swoj
wzrok. Ale tak, jak reforma liturgii skierowata wok jednego cziowieka na drugiego,
podobnie nowoczesna pedagogikazekavpatrywé sie w oblicze cztowieka. Warto tutaj
zauwayc, ze pluralizm szkét rozumiany jako pluralizm sposobdauczania w ramach jednej
szkoly publicznej gwalci zasadwolnacsci — chyba,ze pozwolonoby wszystkim rodzicom
posytagcym swe dzieci do szkét publicznych wybraauczycieli, przez ktérycheda one
uczone. W przeciwnym razie szkota staje siiejscem sprzeczg§o, waha, umystowego
zanetu. Jest to odégie od samej istoty nauczania, kigest jedné¢ wiedzy.

Mozna skonkludowa tylko w ten sposodbze jezeli szkota lgdzie instytucy, w ktorej
kazdy z nauczycieli &dzie miat prawo gtosi swoj whasnyswiatopoghd, przestanie ona by
wspolnot umystéw jednocgeych se wokot wyzszej prawdy. Wtedy sitrzeczy nauczyciele
katoliccy pracujcy w szkole publicznej zostamstawieni w opozycji do tej szkoty.

% W latach 1898-1930 w liceum kantonalnym w Lugareuazyciele rekrutowali si gtéwnie spéréd
uciekinieréw politycznych z Wioch: ludzi niezwykigeowych, petnych pasiji, ale i poczucia doznanyaywkd.
A mimo to kiedy zjawiali i w szkole, potrafili zostawiza jej drzwiami wszystkie te upiory przesap i nigdy
zadnemu uczniowi, ktéry miat inne pagdly, nie dali odczé, ze ca ich w owych zapatrywaniagdmieszy albo
drazni, badz ze sk z nimi nie zgadzaj



126.0drzucenie szkoty katolickiej przez katolikéw. Biskeclercq.

O ile dla jednychracja bytu szkoty katolickiej we wspoétczesnym spotenziwvie nie
budzizadnych wtpliwosci, inni odnosz sie do tego co najmniej sceptycznie.

W Wirtemberdze Chadecja zrezygnowata w 1967 rokibrony szkot katolickich, i do
spoiki z socjalistami wprowadzita tzw. szkoty symamiczne, o zibach chrzgcijanskich, ale
nie wyznaniowe. Ale znamienne jest te,w nocie skierowanej dogdu krajowego, w ktorej
nuncjusz papieski JE Bafile zaprotestowat przeciwkaouszeniu konkordatu z 1933 r.,
oznajmit on jednoczmie: ,takze Koiciot jest zywotnie zainteresowany w tworzeniu
postpowego systemuwiaty’ (RI, 1967, str. 395).

W Bawarii 75% wyborcow opowiedziato ¢siw referendum za zmignKonstytucji
polegajca na zasgfpieniu szkoty katolickiej szkatchrzgcijanska. We Wioszech w 1967 r.
znalazty s¢ dodatkowesrodki w wysokdci 200 mid liréw, ktore chciano rozdziélmicdzy
uczelnie wysze. Liberatowie zaproponowalieby mogty z nich skorzystatakze wolne
uniwersytety, w tym Uniwersytet Katolicki w Medialge. Propozycja ta jednak upadta, gdy
chadecy wstrzymali ei od gtosu, dogadawszy esiz innymi partiami. W niektorych
przypadkach za rezygnacg obrony szkdét katolickich stgjintencje ekumeniczne, jednak
nierzadko takie stanowisko ma z&ek z ,opcy marksistowsk’. W afrykanskim pastwie
Mali, bedacym republily socjalistyczn, szkoty katolickie bicg udziat w realizaciji
panstwowych, czyli w gruncie rzeczy marksistowskiclognamow nauczania. W Cejlonie
katolicy postanowili dobrowolnie oddganstwu rzdzonemu przez marksistow ekszasé
gimnazjow katolickich, aby ,utatwi mtodziezy integracg ze spoteczestwem”, unikmé
sytuacji, w ktorej Kéciot ,pozostawatby zamknty w getcie” oraz uczyiki ze szkoty
.miejsce dialogu, a nie nag’ (ICI, nr 279 z 1 stycznia 1967, str. 25-26). W poszéiggh
krajach komunistycznych nastawienie Episkopatu zimly paistwowe] jest pochodnjego
stosunku do samego komunizmu.

Ale précz faktéw pojawiap sie takze teorie mowigce o zlgdnasci szkot katolickich,
postrzeganych jako anachronizm. Biskup Leclercogrgtawany profesor teologii moralnej
na Uniwersytecie Katolickim w Louvain, uskeawyzsze uczelnie katolickie za nieprzysts
do wspoiczesnej cywilizacji, w ktorej panuje plized i ktorej obca jest wszelka
zasciankowa¢. Ta nieprzystawalrié pozbawia jakoby uczelgikatolicky racji bytu. Ale
twierdzenie biskupa Leclercqa samo siebie unicestwiowiem zawiera wewitrzng
sprzeczn&c: to wianie w pluralistycznymswiecie obecn& szkoly katolickiej staje si
czymé normalnym. Nie mgna chcié pluralizmu — a w tym przypadku pluralizmu nauczani
— odrzucajc rownoczeénie pluralizm doktryn lub twierdg, ze dla tej czy innej doktryny nie
ma w ramach pluralizmu miejsca.

Drugim motywem, ktory bywaaywany po to, by odmowiuczelniom katolickim racji
bytu, jest argumentze taka uczelnia promuje izolacjusitupc d& przede wszystkim
bezpieczastwo, czyli chroni za wszelk cere mtode umysty przed szkodliwymi wptywami;
tym samym nie daje ona studentom okazji, by skonéwali st ze sprzeciwem
wspotczesnegaswiata wobec Kéciota. Ta metoda, nazywana w celu jejmieszenia
»-hodowlg szklarniowy”, uniemazliwia jakoby ksztatcenigwiattych umystéw, a take ludzi o
ugruntowanych przekonaniach.

Owa argumentacja jest obca filozofii katolickiej.ajjierw co do faktéw: naky
stwierdzt, ze szkoty katolickie wypécity cate pokolenia ludzwiattych, a zarazem wiernych
wyznawanym ideatom. Zaco do ocen wartgiujacych: w tej argumentacji lekcewana jest
wartags¢ bezpieczéstwa ktore jest traktowane jako czynnik niekorzystng, wrecz
kompromitupcy, wskazujcy na mentaln& drobnomieszczeks. Tymczasem



bezpieczéstwo jest moralnym refleksem pew#eg a na wyszym poziomie, jeeli ta

pewna¢ dotyczy wiary, moralnym refleksem zbawienia. Pesgniobezpieczastwo to dwie

strony tego samego stanu cziowieka: pierwsza z jesh stron intelektualn, a druga
psychicza. Wiara w rzeczy nadprzyrodzone daje oparcie, kitieema nic wspdolnego z
izolacj, i szczegolny rodzaj pewsd, ktéry nie wyklucza dociekania (8§ 167).

Poczucie bezpiechstwa, jakie daje nauczanie katolickie, nie oznaezaicieczki przed
konfrontacyj, poniewa osoba wiergca i znagca swoj religic powinna, zwlaszcza §k
wykonuje zawod nauczyciela, uniiaizasadréi swop wiare (I List sw. Piotra, I, 15).
Konfrontowanie réanych opinii jest konieczne, poniewgobudza umyst do poszukiwania
prawdy i sposobi go do wygiowania w jej obronie. Poznawaniezngch opinii jest te
niezkezdne, by moéc wykazaprawd: i pouczy o bkdzie. Owa metoda byta szczegdlnie
charakterystyczna dla scholastyki. Nie zapominajmg, na Uniwersytecie Paryskim
nauczyciele d& regularnie brali udziat w tzw. dysputach, podcka®ych odpowiadali na
rozmaite, cgsto podchwytliwe pytania swoich studentow. W tygtsglitach mogli niekiedy
uczestniczy takze zwykli ludzie. Podobne konfrontacje opisat. Tomasz wzywym fresku
swojej epoki, jakim g Quaestiones quodlibetaleSkydingd apologiajako gatunek literacki
nie mégtby s narodz¢, gdyby zasaglreligii katolickiej byto izolowanie gi Faktem jestze
izoluje st ona od bidu, alezeby do tego déf, musi wczéniej stoczy dialektyczne
pojedynki z przergnymi teoriami i tezami, ktoreagsjej przeciwstawiane. Ta izolacja, ktéra
chroni od b¢du, jest zaiste czyfnobcym teologom-odnowicielom, skanym filozoficznym
sceptycyzmem. Ignorgjoni takze fundamentakn zasag wszelkiej apologetykize do tego,
by wiara pozostata niewzruszona, nie jest konieceogprawienie si ze wszystkimi
zarzutami kierowanymi pod jej adresem (por. § 1523).

Jeszcze inny argument biskupa Leclercqa dotyczgtepplogii oraz relacjigkzacej
wszystkie czsci procesu poznawczego. Jak twierdzi, uniwersyagblicki ureligijnia naulk i
nie przestrzega w petni regut badaaukowych; tymczasem nauka powinna lyolna od
wszelkich apriorycznych zaten: odrzuca ona wszystko, co nieodwotalne i heteraopne.

W tym gltosie wybitnego teologa pobrzmiewa areligipacjonalizm. A przecie nauka
nie jest przez Kridt ureligijniana: nie wchodzi ona w zakres przéaton wiary — ktog tylko
w takim przypadku mma byloby uzna za zasagl heterogeniczn Pozostaje w petni
autonomiczna w tym, co do niej naje Gdyby nawet chcte aby przystayta sk w jakis
sposOb wierze, jae mogtaby s przystwyé inaczej nk jako wiedza szczegolna i
autonomiczna, kt@rw rzeczywistéci jest? Zewgtrzne przyporzdkowanie (chodzi mi tu o
klasyfikacg nauk, czyli powdzanie poszczegoélnych dyscyplin tak, by méc sgamjc od
zewnytrz zysk& wyobraenie o ogolnej ,architekturze”) nie podieawewrgtrznej autonomii
jakiegokolwiek przedmiotu poznania. By pédprzykiad: farmakologia jest nieppliwie
gakzig nauki, jest podpogdkowana medycynie i dziata, mma rzec, w stbie medycyny; a
mimo to swych regut nie czerpie z medycyny. Farnhadia nie staje giwicc medycyn i nie
wyrzeka s¢ wiasnej metodologii. | tak kala dyscyplina naukowa posiadagswewretrzng
niezalenos¢, nawet jéli towarzyszy jej jaki cel zewntrzny.

Wreszcie w ostatniej ze swoich tez emerytowanyqsaf teologii wtpi w autonomy,
czyli de facto odmawia naukowego charakteru nauce w ramach systemolickiego.
Utrzymuje onze wskazywanie na inngédto prawdy, obok czysto naukowego, prowadzi do
zniewolenia nauki. Tymczasem nikt nie twierdza, byt organiczny jest bytem zniewolonym.
W klasyfikacji nauk, albo w encyklopeditadna z wymienionychaolz opisanych dyscyplin
nie jest ,zniewolona”, chociajest ona tam skorelowana z innymi dyscyplinamazfrdiem



obu zrédet prawdy, czyli nauki i wiary, jest obiektywngozum — Logo®. Zeby na
ptaszczynie teoretycznej wykluczy mazliwos¢ uznawania zaréwno nauki, jak i religii,
nalezatoby zaakceptowajedno z dwdch nagpujacych twierdzé: albo ze Objawienie
zawiera naui— i wowczas bytby to powrét dodatow teologii z czasow przed Galileuszem —
alboze subiektywny rozum jest nieograniczony, w Zkiu z czym naley odrzuct hipotez,

ze cG jest poznawalne poza nim: w tym przypadku ,kiasig@’ paralogizm rodem z
niemieckiej filozofii heterodoksyjnej.

W gruncie rzeczy odmawianie racji bytu szkole katokj nie jest zwyklym wariantem
filozofii politycznej, lecz logicznym nagpstwem (dgwiadamianym bdz nie) fatszywych
wyobrazen na temat méli katolickiej. Poprzez dopasowanie szkoty katoigjldo pluralizmu
oraz nihilizmu kulturowego usuwacgsw istocie jej fundament i pozbawia gpecyfiki.
Opracowany we Fryburgu program reformy szwajcatskiseminariow duchownych
rezygnuje z tradycyjnych podstaw programow{@tio studiorum) Jego autorzy wychodz
zalazenia, ze ,mapc od samego pogiku mazliwos¢ catagsciowego spojrzenia oraz
konfrontowania si z problemamiyciowymi innych wierzcych, a take osob niewierzcych,
alumn ma szarsie wpacé w putaplk chrzecijasiskiej samowystarczalgo” (ICI nr 279 z 1
stycznia 1967, str. 26).

By zd& sobie spraw, jak bardzo powjsze stanowisko gga katolickiej pedagogii,
wystarczy zauway¢, ze chrzécijanskiej koncepcjiswiata odmawia si tu kwalifikaciji
koncepciji catéciowej (tak, jakby brakowato jej uniwersalnej zagada w zwhzku z tym
zaleca si bezzwtoczne przysgpienie do poszukiwania innych systemow filozoficamyi to
bez wskazania kryterium. Ale co najbardziej zdunaigee, a przy tym skandaliczne:
przestrzega si mtodych ludzi przed traktowaniem chfzganstwa jako czegg co mae
sobie samemu wystarczaCzyzby chrzécijanstwo, opieragjce s¢ na Baym przestaniu, nie
spetniatlo warunkow, by umyst znalazt w nim niezawpdstog prawdy? Czy wic naley
traktowa je tylko jako pewienswiatopoghd, jeden z wielu, ktdry powinien szuka
potwierdzenia fdz dopetnienia w innyclwiatopoghdach, aby dopiero w ten sposobésig
miarodajnym, godnym zaufadf®@ Wianie z takiego nastawienia wynika pgatjace
zacieranie si oryginalndgci szkoty katolickiej, ktora zaeta $wiadomie upodabnéasic do
szkoly publicznej — tak f chodzi o struktug organizacyjn, zasady dziatania (m.in.
charakter koedukacyjny), jak pod wedém programoéw i rytmu nauczania. Cé kgczy sk
aspektu kulturowego, w daj mierze zrezygnowano z typowo katolickiej perspefy,
zwlaszcza w ocenie zdych faktow historycznych, przyjmag bezkrytycznie pogtly
lansowane od XIX wieku przez wrogéw kiota’®.

Aby zmierz& do konkluzji, nie wchodc w szereg innych aspektow zmanych z
likwidowaniem Iadz laicyzacyp placowek 6éwiatowych czy te z wypaczeniami

% por. przeméwienie wygtoszone przez Jana Pawla lUniwersytecie w Pawii, w ktérym nauczat o,
zasad Madrosci jest Chrystus@Rz 12 kwietnia 1981).

" Réwnie jasno stawia sprawJE Martinoli, biskup Lugano, ktéry zwragajsi do uczniéw gimnazjum
katolickiego ,Colleggio Papio” w Asconie powiedziafProsz was o coraz gbsze poznawanie Jezusa,
Kosciola i religii: poszerzajcie wagzznajomd¢ innych religii a take pmdow filozoficznych, ktérenie
pozostag w harmonii z chrzeijaristwem” (zob. Palaestra virtutis Annuario del Collegio Papio di Ascona,
1971, str. 26).

2 Taki wianie poghd, ze nie istnieje obecnie specyficzna i niezake kultura katolicka, lecz ma miejsce jej
przenikanie z innymi kulturami, czego efektem ma& ppwstanie jednej, uniwersalnej kultury, wyrazieie
Emmanuel na Kolokwium Rzymskim na temat ckcganskich korzeni Europy@Rz 26 list. 1981).

3 Por. podecznik Images et récits d’histoirePary: 1979, gdzie czotowi oprawcy i pridadowcy chrzécijan,
tacy jak Gambetta i Jules Ferry, wystawiani jako wielcy synowie ojczyzny.



doktrynalnymi“, wypada podkrgi¢ fakt, ze od ostatniego Soboru szkota katolicka pyne
powazny regres. W tym kontgkie przypomnijmy stowa, ktére w 1936 roku — tj. wasie,
gdy w Niemczech szalat hitlerowski despotyzm — padiist kardynata Michaela Faulhabera,
arcybiskupa Monachium: ,Zlikwidowanie jednym pggnicciem piora stu szkét jest czym
gorszym od zniszczenia jednega&iota.”

127.Nowoczesna pedagogia. — Katechizacja.

W obecnej sytuacji Kaxiota problem szkolnictwa katolickiego, to przedezystkim
pytanie o to, jakictprawd nauczd, a w mniejszym stopniu: przy pomocy jakiotetod W
posoborowym ruchu reformatorskim, ktory prze doamiv dziedzinie katechizaciji, stawk
s3 nie tyle aspekty dydaktyczne, co doktrynalne,zgahetoda nauczania jest wzdyj mierze
pochodn doktryny. Kryzys katechizacji dotyczy zatem gtdéerieci nauczania. A wynika
on ze sceptycyzmu, ktory zawlaginwieloma umystami ludzi Kgciota. Na wszystkich
kongresach dotygeych katechezy powraca pytanie: ,Czy po Soborze yWaaskim I
bedziemy jeszcze w stanie odnaleniepodwaalng doktryre katolicks, ktéra pozwoli nam
odbudowa utracon jednc¢?” (Dossier sur le probleme de la catéchéRary: 1977, str. 36).

Nowoczesna pedagogia tkwi swoimi korzeniami w mggaej pedagogii Jana Jakuba
Rousseau, ktéra wychowanie cztowieka opiera nazealq, ze jest on z natury dobry. A z
czasow mniej odlegtych — daje ona postuch XVlll-eaeej niemieckiej filozofii
transcendentalnej, w ktérej to, co indywidualnst jeaktowane jako ,moment”, czyli jeden z
przejawow umystu uniwersalnego. Wreszcie jej temata systematyzacja zostata dokonana
przez Giovanniego Gentile w dziele @ommario di pedagogia come scienza filosofica
(1912), ktore stato sipodstavy dla reformy wioskiego szkolnictwa. Pedagogii tegygwieca
mysl, ze prawdziwym nauczycielem jest uniwersalny umyssmumyst poruszagszawsze
w obrbie siebie samego; jest on po proakiem jednostkiktéra rozwija s na zasadzie
samoksztatcenianie posiadaadnego przedmiotu ani wzorca poza#ab

Réwniez w systemie katolickim prawdziwym mistrzem jest Warsalny Umyst, ale jest
nim boski Logos, ,ktéry éwieca kadego cztowieka, gdy néwiat przychodzi” (J, I, 9),
pozwalajc ujrze naturalm prawd. Ten Umyst wykracza poza umyst indywidualny.
Tymczasem w nowoczesnej pedagogii nie istnieje Wnmgmscendentny w stosunku do
umystu jednostki. Nie ma Prawdy ungsej st nad inteligengj, ani Mistrza stajcego ponad
uczniem.

Nie jest chyba konieczne rozwodzenie sitaj nad tym,ze procz naturalnegéwiatta
umystu znane jest religii innéwiatto — swiatto nadprzyrodzone, ktére wzmacniwiatto
umystu, czyric go zdolnym nie tyle da@obaczeniaprawd wykraczajcych poza sfer
natural, co dozaakceptowaniach bez zobaczenia, a nawet gdzyswojeniaich sobie.
Tymczasem w nowoczesnej pedagogii, kt0ra na zasgakief wiary w immaneng, czyli w
przebywanie pierwiastka boskiego w cziowieku, pragwdobro i inne warteci umystu
przypisuje samemu umystowi, rzeczywistojest ,autokreag’, a proces dydaktyczny
zamienia s w samoksztalcenie.

" Vide casus dominikanina Pfiirtnera we Fryburgu, proedaanco Cordero z Uniwersytetu Katolickiego w
Mediolanie, skandal w Cuernavaca i in.
> Op. cit, wydanie IV, Bari 1926, str. 174.



128.Nowatorska pedagogia.

Scharakteryzujmy i doktadnie usytuujmydinowatorskiej pedagogii.

Jejpierwszyi podstawowy kid polega na negowaniu i lekcekeaiu zalénosci umystu,
ktory ma by ksztatcony, od zasady ksztalcenia, oraz nazeaia, ze prawda jest efektem
indywidualnej kreatywngci, podczas, gdy jest osaviattem, ktdrego inteligencja nie tworzy,
lecz ktére znajduje. A znajduje je ona tym tatwig), mniej do swejntuicji prawdy wigcza
elementow wynikajcych z zyciowego déwiadczenia. Déwiadczenie mge pozwaléd na
dojscie do prawdy, ale prawda nie jest tym, aaznanelub przeyte, jak czsto s¢ dzisiaj
twierdzi, lecz tym, coujrzane przy pomocy umystu. Zarbwno w dziel2e magistrosw.
Augustyna, jak i w traktacie pod tym samym tytut&m Tomasza, zostato podklene, ze
prawda jest transcendentna wzlm ucznia i nauczycielaze cztowiek nie tworzy jej, lecz
ja odkrywa (oczywdcie, cziowiek mae uczy sie bez nauczyciela, przypatggj sk
rzeczywistdgci). Nauczyciel nie ,zlewa” wiedzy na ucznia, legzbudza w nim osobiste akty
poznania: posiadg; samemu aktywnwiedz, aktywizuje to, co uczepotencjalnieposiada.
Nie maze by wigc mowy o tym, by nauczanie byto samouczeniem, aheowanie
samowychowaniem — podobnie, jak w metafizyce wykiune jest to, by byt potencjalny sam
si¢ ,uaktywnit”, stapc sk bytem rzeczywistymSw. Tomasz sformutowat to wprost: ,Nie
mozna powiedzié, ze kta jest swoim wlasnym mistrzem lub nauczyciefin

Nalezy tu wymient trzy kluczowe przestanki pedagogii katolickieg. t8:

1) Na ptaszczynie metafizycznej: rozimienie medzy manoscia a spetnieniem
(przegdza ono o ,niekreatywnym” charakterze ludzkich nbéti);

2) W porzdku aksjologicznym: nadednas¢ tego, ktory wie, nad tym, ktory nie wie;

3) W porzadku poznania (gnozeologicznym): #®zc¢ poznania nad dwiadczeniem
moralnym — co oznaczae zycie moralne cziowieka jest bezpednio zwizane z jego
mysleniem, a mianowicie z dokonywanprzezé ocery wilasnego przeznaczenia oraz
wiasnych aktow bytu.

Drugim bledem owej nowatorskiej pedagogii jest zadoie, ze bezpérednim celem
nauczania jest unibwienie dawiadczenia, poniewaabstrakcyjne poznawanie tego, co tkwi
w daswiadczeniu, stanowitoby tylko czysto spekulatywgre pojec”.

Tymczasem wkxiwym celem nauczania (w tym katechezy) nie jesprogiukowanie
doswiadczenia, lecz wiedzy. Ucaejest zachcany przez nauczyciela do tego, hgwe
rozumowe poznanie wyprowadzit z poznanazeniejszego— dziki dialektycznemu
procesowi inteligencji. Podobnie w katechezie: jbgzpdrednim celem nie jest
egzystencjalne i dwviadczalne, osobowe spotkanie z Chrystusem (tutapidm
wkroczylibysmy w obszar mistyki), lecz zapoznanie ucznia z pla@aw objawionymi oraz
przekazanie tego, co konieczne do ichsal@ego zrozumienia.

Trudno nie dostrzec modernistycznego rodowodu wjlagogii — zwlaszcza, gdy
uswiadomimy sobie,ze filozoficzrg zasad modernizmu jesuczucie ktore rozstrzyga o
wszelkich wartéciach. Ma ono zatem prymat nad ,wd&d@ami teoretycznymi”,
traktowanymi jako abstrakcja. Nag dbstrakaj przedktada sikonkret, ktory mana znale¢
w doswiadczeniu.

6 Non potest aliquis dici sui ipsius magister velpsum docere”e veritate XI, 2).



129.Poznanie zta w doktrynie katolickiej.

Moralne nasipstwa tego wypaczenia zakh pedagogii $ bardzo powzne. Jeeli
bowiem poznanie zaty od ddwiadczenia, i tylko déwiadczagc poznajemy, poznawanie
dobra lgdzie sprowadzato sido dawiadczania dobra, a poznawanie zta déwladczania
zla, prébowania go — czyli wchodzenia w grzech.eWw sposéb zawalagstaty chrzécijanski
system etyczny oraz ideat ascezy. Znika razignie na porgdek rzeczywisty, ktory poznaje
si¢ poprzez déwiadczenie, i pormek idealny, zjawiony przez inteligencidak nauczadw.
Augustyn w dziele zatytutowanyiMiasto Boga(XXIl, 30, 4), ,dwa § poznania zta: jedno w
potedze rozumu, przed ktérym [zto] esihie ukryje, i drugie w dkwiadczeniu zmystami;
inaczej poznaje siwyskpki przez madros¢ nauki, a inaczej przez gtugotrozwigztego
zycia’’.” Tak wiec poznanie zla jest mtiwe z jednej strony poprzez stawianie go przed
wzrokiem rozumu, a z drugiej — poprzez sprébowagpoiewegcie w ddwiadczenie zta. Oto
to drugie poznanie, polegag na dobrowolnym ,przgwaniu” zta, wychodzi poza czynso
poznawania. Podmiot wiktagsmoralnie: jego umyst dokonuje aktu opowiedzengazsi tym,
CO poznaje; poedek rzeczywisty zbiega ¢itu niejako z porzdkiem idealnym.
Doswiadczenia nie naly wiec myli¢ z poznaniem; zarazem nie wolnazzzynic gtbwnego
zrédta poznania. Niestety, rowiievsrod katolikow szerzy gidzis wielce watpliwy poglad,
ze aby zwalcz§ zto, trzeba je najpierw pozéalest on falszywy zwlaszczagljeprzez to
»,poznanie” rozumie giempiryczne dé@wiadczenie zta. Na przyktad cratzystaci cztowiek
pozna tym lepiej, im mniej zakosztuje jej przecifigiva. Przypomina situ bardzo mdra
mysl Stugi Bazego kanonika Francesco Chiesa: ,Nie mowgialezatoby w to wejé, zeby
zobaczy to odsrodka”. Ot&z istniep rzeczy, ktore dajsic lepiej poznéa akurat wtedy, gdy
nie s widziane odsrodkd®.”

Reasumujc, nowa pedagogia jest sktonnaagamia& uczenie si z ddwiadczaniem. Jej
propagatorzy nie gtogazego wprost, poniewsatrudno, by stata sionaex professpedagogi
grzechu; jednak ta tendencja w §leniu jest bardzo wyraa. To pociga za solp inng
tendenag}: by nie stawié zadnych barier dawiadczeniu i by zwalni@ucznia z jakichkolwiek
obowigzkow wobec nauczyciela, a jednogzie moralné¢ uniezalenia¢ od prawa (wszak
prawa s¢ nie ,daéwiadcza”: albo si don stosujesz, albo je naruszasz), era# od rozumu.
Maksymanunquam satignigdy dosy), odnoszona przez filozefikatolicky do inteligencii,
jest przez nowoczegnpedagogi stosowana do dwiadczenia empirycznego. Oznacza to
przyzwolenie na wszelkie dwiadczenia —zeby cziowiek mogt jak najwcej pozna.
~Odnowiciele” chg, by taka swoboda istniata rownjegdy chodzi o celibat ksty, czystdé
przedmatenska, nierozerwalné¢ makenstwa, i w ogoéle wszelkigyciowe zobowizania.
Jako typowy argument podnosi¢size nie jest stuszne, by wola cziowiekagpata s¢
przyrzeczeniem nie poznawsempirycznigorzedmiotu zobowgzania.

W gruncie rzeczy obecny kryzys szkoty katolickigjlgga na degradacji rozumu, a
mianowicie na stawianiu go @] niz doswiadczenie. Wize st to zapewne z tak
charakterystycznym dla dzisiejszych czaséw ,witakm”, gdzie ceni gi nie to, co
prawdziwe, lecz to, caywe. Mazna by przeto rzec, parafragajstynne twierdzenievivo,
ergo sum(zyje¢, wiec jestem).

" Scientisze malorum duae sunt, una qua potentiamisean latent, altera qua experientia sensibus itz
aliter quippe sciuntur omnia vitia per sapientistdoam, aliter per insipientis pessimam vitam.”

8 Zob. A. Vicolungo,Nova et vetera. Can. Francesco Chiesgdawn. Paoline, Alba 1961. Ten 4d#, ktéry
odznaczat si nie tylko gkbig mysli teologicznej, lecz tate gorliwasciag duszpastersk byt wspotpracownikiem
don Alberione, ktérego nakionit do zaknia TowarzystwaSw. Pawla zajmujcego s¢ rozwojem prasy
katolickiej. P&niej Towarzystwo to otrzymato dwukrotnie reprymerodl Pawta VI za odchylenia doktrynalne.
Kto wie ca na temat kierunku, w ktérym poszto to Towarzyst¥aiwo zrozumie, dlaczego postanowito ono
wykresli¢ ze swego katalogu publikacji wszystkie dzietadgatizne Stugi Beego.



130.Nauczanie a autorytet. — Katecheza.

Gdy zakwestionowaniu ulega fake prawda jest ponad nauczycielem i uczniem, i gdy
ksztalcenie zamienia ¢siw samoksztatcenie, znika z procesu wychowawczeggcie
autorytetu. Autorytet jest bowiem witawoscia aktu, ktéry nie daje sisprowadzt ani do
osoby tego, ktéry go wydaje, ani tego, ktéry ma siu podporzdkowa:; istnieje on
niezalenie od aprobaty czy dezaprobaty.

Nic wigc dziwnego,ze odnowiciele atakgjmodel ,szkoty autorytarnej” i twierdz ze
zasada autorytetu nie najedo zasad pedagogii. Tak, jakmoralngci autonomiczneyola
cztowieka sama ustanawia dla siebie prawo i nieajgzmnego prawa nad splpodobnie w
pedagogii autonomicznejiczeér (jako ten, ktdry sam siebie ksztaici) nie ma nadbgs
autorytetu, ktoremu musiatbyegpodporadkowat.

Ale jezeli — abstrahujc od tego nowatorskiego podeip — kada prawda przekracza
jednak, jak ja stwierdzilsmy, inteligenc¢ cztowieka i narzuca simu jako cg, co musi on
po prostu przyc¢, to tym bardziej prawdy wiary, ebdace przedmiotem katechezy: te
przekracza bowiem cztowieka nie tylko na sposéb dowolnej jnpeawdy, lecz w sposob
szczegolny, jako prawdy objawione, ktora gd)y¢ uznane nie ze wzgdu na ich
oczywistaé, lecz ze wzgidu na postuszsstwo Bogu.

Zatem katecheza i samoksztatcenie radykalgievgkluczap. Katecheza rozumiana jako
samoksztalcenie przestajechnauczaniem prawdy ogranicza sido poszukiwania prawdy
w taki sam sposob, jak w ramach dowolnego innegedmiotu poznania.

Szeroki ruch odnowy katechetycznej, ktéry zrodiig po Soborze, zdotat usah
wszelkie ¢lady tradycyjnej katecheZy; jednak nie wytonit spéjnego kierunku
doktrynalneg8’. W licznych katechizmach wydawanych przez posagineg crodki
diecezjalne roi siod bkdéw dogmatycznych i rozmaitych ekstrawagancji.

Trudno nie wspomnie o tym, ze odnowiciele skwapliwie podchwycili tezy
przemowienia Pawta VI z 11 grudnia 1971 r., gdza@iE zdaje s} akceptowa obie zasady
nowej pedagogii:

1) ,W przekazywaniu nauki katolickiej nauczyciel powan zrezygnowa z nadmiernie
autory;ﬁalrnych metod, przyjmag bardziej skrom# i bratersly postaw poszukiwania
prawdy’;

2) powinien on by otwarty na dialog z uczniami i szanaiah indywidualng¢.”

Nasgpito tu po pierwsze ewidentne pomieszanie dydaktykiheurystylg — czyli
przekazywania wiedzy z poszukiwaniem prawdy. Nagtoponuje si przeksztatcenie
nauczycielskiej katedry w trybgn czy te w forum dyskusji. Oto kolejny przykiad
pochopnego, zapewne wynikeggo z nieuwagi, prz@jia od jednej istoty do drugiej, a przy
okazji zaciemnienia i zniweczenia jednej z nich.

" Wydana przez Salezjanéw (SEI) gia Franco della Fiore ptNuovo catechismo anticav ktérej autor
zaproponowat spojni rzetely koncepci odnowy w dziedzinie katechizacji, zostata po pemngzasie
wycofana decyaj samego wydawcy, mimo rekomendacji Sekretariataistanimo tegoze bardzo dobrze i
sprzedawata. W 1981 i 1985 r. zostata wznowiondaatshn oficyny ARES. Podobne fakty miaty miejsce we
Francji.

8 O doktrynalnej miatkéci katechezy proponowanej przez ,odnowicieli” wspoah kard. Ratzinger w swoich
przeméwieniach ze stycznia 1983 r., wygtoszonydbyanie i w Paryu (por. § 68).

81 DC z 16 stycznia 1972, nr 1601, str. 65. Toguzenie o autorytaryzm me wydawa sic dziwne w obecnych
czasach, kiedy niemal kdy katecheta afiszuje esize swymi nowoczesnymi paglami, nie wahac sk
przeciwstawid ich odwiecznej doktrynie Ksiota. Dawniej wierni mieli do czynienia z autorigen Kaiciota, a
dzi$ z autorytetem poszczegdlnych nauczycieli.



To, ze w proces nauczania mpwkras¢ si¢ ludzkie stabéci, w tym pycha, wydaje si
oczywiste. Nie naley zbytnio s¢ temu dziwé, cha trzeba — jak zawsze — pozostgwa
czujnym. Ca@, wiadomo,ze zadne ludzkie dziatanie nie jest wolne od takictbasdek. Ale
czy pycha nie mee pojawt sic takze w dialogy, ktdry ma stay¢ poszukiwaniu prawdy?
Mozna naucza prawdy bez ducha prawdy — z zamiarem autopromdefinak w analizie
ludzkich poczyna nalezy zawsze skuptasie na ich istocie; przy czym nie powinng $irat
za istot dziatania towarzyscych temu dziataniu ludzkich utomém.

Pragr raz jeszcze podk§k¢, ze nieuchrong konsekweng procesu nauczania, ktory
jest oparty na samoksztatceniu, a detwie samoéwieceniu (gdzie umyst szuka prawdy
jedynie w sobie samym) jest wyeliminowanie autdryte

Prawda — ktéra przekracza ludzki umyst — pozosi@ealena od inteligencji, ktora i
nig zajmuje. To nie faktze owa prawda zostata posigna przez cztowieka, lecz fakie
zrodzita s¢ najpierw w umyle Boga, sprawiaze jest ona dla cziowieka mlowa do
pomyslenia. Tymczasem w Kaiele posoborowym rozpowszechnitog smniemanie,ze
cztowiek sam o sobie stanowi, nieomal sam siebwarzia. Zacgto odmienigé przez
wszystkie przypadki takie stowa, jak ,samoksztale&n ,samokierowanie”, ,samo-
ewangelizacja”. Niewiele brakuje, a zacznie tsikze méwt o ,samoodkupieniu” (zresgto
ile mi wiadomo, niektérym stowo to zgyto si¢ juz ,wymknac¢”). Tak ceniona w dzisiejszych
czasachautentyczn& jest skdingd coraz cgsciej kojarzona wiénie z tego rodzaju
wszechstrorgautonoma.

Wspomniany jd, egalitarny dialog nedzy nauczycielem a uczniem zostat #eyraznie
zalecony w Kcie Sekretarza Stanu z 28 kwietnia 1975 r. skiengpwado uczestnikow zjazdu
stowarzyszé rodzicOw ucznidw szkot prywatnych w  Strasburgu. aldaty s¢ tam
nastpujace stowa: ,Nauczyciele, nie rezygnojze swej jake wanej odpowiedzialngi,
stany si¢ doradcami, przewodnikami, ponigktakze przyjaciétmi. Uczniowie, nie odrzueaj
W SposoOb systematyczny pedku i organizacji, stansie ludzmi wspoétodpowiedzialnymi, a
wigc wspotpracownikami i w pewnym sensie wspotwychowami” (DC, 1678 z 15 czerwca
1975, str. 560). Wprowadzenie zamiefgiordl nauczyciel-ucze unicestwia sg rzeczy
jakakolwiek pedagogi, a paérednio stawia pod znakiem zapytania sens calejyprac
wychowawczo-éwiatowej, jaky Kosciot realizowat w cagu swojej historii.

W paragrafie 156 powrdocimy do filozofii dialogu. Neazie — odnosg sk do
przemowienia Pawta VI, z ktérego wynika&e Kosciét do tej pory nie szanowat
indywidualndci, z& jego katechetom brakowato pokory — wypada zwrésvag: na to,ze
prowadzenie dialoguto nie nauczanie a przy okazji potay¢ nacisk na ing, niezwykle
wazng rzecz: ktd, kto pracuje jako katecheta lub nauczyciel, nie poglejmowd si¢
dowolnej postugi (uwzanie s¢ za kogd, kto jest zdolny pehdi wszelkie funkcje, wynika
badz z zdlepienia, lhdz z pychy), a jedynie tej, dla ktérej zostat powgtdando petnienia
ktorej uzyskat odpowiednie kwalifikacje.



ROZDZIAL XllI

KATECHEZA

131.Rozmycie katechezy. — Synod biskupow w 1977 roku.

Skoro zniesiony zostat autorytet nauczyciela, awgeazamieniono na heurystyk
reforma katechezy nie mogta nie ulec heterodoksyjmgchyleniom obejmagym — obok
metod — rownig tresci katechizacji. Ju podczas kongresu na temat nauczania religii, ktory
odbyt st w 1969 r. w Asyu, przygto dokument sugeragy rezygnagj z wszelkich tréci
dogmatycznych, tj. specyficznie katolickich, i zgsenie nauczania religii katolickiej
nauczaniem historii religii w ogole.

Synod biskupéw w 1977 r., na ktérym dyskutowano madg katechizagj, nie probowat
bynajmniej zaradziniebezpiecznemu dryfowaniu. Mato tego: ujawnitysa nim rozdwicki
miedzy biskupami co do zasad, ogdélny brak ugtiregci trzymania si logiki, tudzie
porzadku obrad. A przeciemdwienie na temat jest podstawpwrasad kazdej debaty, jeeli
ma ona czemukolwiek sty¢. Niestety, podczas Synodu biskupi zeszli z kateghea
polityke, na socjologi i na teologs wyzwolenia. Podam kilka przyktadéw:

Wedtug biskupa Saragossy katecheza ,powinna prodéveatywnd¢ uczniow, dialog
i aktywne uczestnictwo, nie zapomigaj ze jest dziataniem Kaiofa’. Tymczasem
kreatywnd¢ jest metafizycznym i moralnym absurdem. A nawelyltyy nim nie byla, nie
mogtaby sta sie celem katechezy, gdycztowiek nie mae sam sobie nadaelu; jest mu on
dany, a ral cztowieka jest to, by go odkiy chcig realizowd.

Zdaniem o. Hardy’'ego z Misji Afrykeskich ,katecheza powinna bykierunkowana na
doswiadczanie obecrdoi Chrystusa”. Jest to propozycja, w ktérej idealesma si z
rzeczywistdcia: zmierza ona w kierunku przg mistycznych. Tymczasem pod wedém
formalnym katecheza ma bypoznawaniem, a nie élwiadczaniem, chociama take shiy¢
ksztattowaniu pewnej praktykycia.

Z kolei wedtug kardynata Pironio ,katecheza wytasia z gkbokiego déwiadczenia
obecndci Boga w cywilizacji chrz&ijanskiej; jest ona jakby gbszym przyswojeniem
mitosci i wiary (ORz 16 padziernika 1977).

Przez te i wiele innych stwierdzejakie padatly z ust uczestnikbw Synodu, przebija
myslenie modernistyczne. Katecheza jest nauczanieore khie wytania si z zyciowego
doswiadczenia wierzcych, bowiem zawiera nieobecne w nim stie nadprzyrodzone.
Wyptywa bezpérednio z Boskiego nauczania. Bo ewentualnie prowadzi do
doswiadczenia religijnego, jednak #adnym wypadku nie jest pochagddaswiadczenia.

Na koniec przytoaz opinie biskupa z Kenii, ktéry oznajmike ,w katechezie powinno
sic ktas¢ nacisk na obnaanie niesprawiedlivkei spotecznej [...] | wspieranie dziata
zmierzagcych do emancypacji biednychOR z 7 padz. 1977). Innymi stowy chce on
zamient stowazycia wiecznego w przestanie dotyce ekonomiczno-spotecznych aspektow
ziemskiego bytowania.



132.Rozmycie katechezy. — Ojciec Arrupe. Kardynat Bene

Jeszcze jednideg, ktora zdominowata Synod fwiccony sprawom katechizacji, byt
pluralizm. Spora ¢&¢ biskupdéw opowiedziata siza wieldcig katechizméw, ktére powinny
ich zdaniem odzwierciedtgkoloryt” poszczegdlnych kultur.

Skrajrg wersg pluralizmu zaproponowat o. Arrupe, przadmy generalny Towarzystwa
Jezusowego. Powiedziat ome ,Duch czyni zad@& glcbokiemu pragnieniu cztowieka, by
pogodz¢ pozornie sprzeczne gkenia: do radykalnej jeddoi, a zarazem do radykalnej
réznorodngci” (OR z 7 padziernika 1977). Wychodzi na tee mysleniem cztowieka rgdza
przede wszystkim sprzeczwi na szcgicie Duch Swicty przychodzi mu z pomag
dokonupc cudownej syntezy, ktorej umyst cztowieka pragdiasadniczego paralogizmu nie
spos6b jednak zatuszotvgpoprzez dodanie przystowka ,pozornie”: bo skorzeshia §
radykalnie(= z grunty u Zrédta) sprzeczne, nie magostad pogodzone do tego stopnia, aby
przestata istnie miedzy nimi r&nica u zrodta. Skladajg sic one co najwyej na wieldé
(pluralizm). Tak wgc jednd¢ i roznorodnd¢ nie mog wspotistni€ na tym samym poziomie.
Ponadto o. Arrupe nie chce, by katechizm zawiedsfinicje petne.sciste, ortodoksyjne,
gdyz w ten sposéb mogtyby one przyttaézavym arystokratycznym charakterem”. Stowem,
dla Jezuity prawda powinna bgzyns blizej nieokrglonym, ortodoksja jest bezwasmowa,

a autentyczna katecheza powinna dnieharakter ,ochlokratyczny” (czerfpaswop

kwintesena} z plebsu). Ten typ mdlenia przéledzilismy juz na przykiadzie zhbtiania
chrzécijanstwa do marksizmu: rowniew tamtym przypadku koncepcgasadniczardzne

prébowano przedstawdgako zaledwie inne ggia tej samej rzeczy. Najwymaiej dizy sie do

wielosci katechizmow, by daszang przetrwania wszelkim ogbnasciom stanowicym o

specyfice poszczegdblnych doktryn, poprzez #m,zostan one ,wtopione” w jednolite tto
doktrynalne.

Przemiawiaggc na kongresie gwigcconym nauczaniu religii kard. Benelli zgclat do
tego, by lekcje religii ,sprzyjaty rzeczowej konfracji z innymiswiatopoghdami, ktore
warto poznd, ocent i ewentualnie przyswéi. Nie dostrzega on véwiecie idei i wierzé
zadnego hddu, ktérego nateatoby s¢ wystrzegd, a tylko maliwos¢ czerpania z nich, tj.
wiaczenia do whasnej chrgajanskiej koncepcji niektérych elementéw. Nadto stwigran:
.Jedynym sposobem nauczania religii katolickiejtjpsezentowanie pewnego stytycia”. A
zatem nie chodzi o prezentowanie prawd, ktdrepeswiadczone autorytetem Boskiego
Objawienia. Na koniec kardynat wyznacza uczniow¢ r@gwarantowania [chrzeijanskie]]
prawdy, poniewamiat okazg jej daswiadczy” (ORz 28-29 grudnia 1981).

Oba wyznaczniki nowej katechezy, czylgzénie do tego, by byla ona bardziej
poszukiwaniem ri przekazywaniem wiedzy, oraz by dawata przede vikigsodpowiedzi
na problemyzyciowe, a w mniejszym stopniu byla ukierunkowana keztaltowanie
intelektualnych przekoma znajdug swe odbicie w zaproponowanym paaaj dopluralizmu
katechizméw do recytowania z paraci®®. Z chwila, gdy przestajby¢ uznawane niezawodne
tresci dogmatyczne, traci racpytu jeden powszechny katechizm. Oto odchodgzins¢c od
zwyczaju Wwieconego starodawgn tradycp (Siggajgca pocztkow Kosciota) oraz
postanowieniami Soboru Trydenckiego, a ktéra zhalawop kontynuac§ w katechizmach
sw. Roberta Bellarminasw. Piotra Kanizjusza, Zav nowszych czasach: Rosminiegéw.
Piusa X.

82 Wielos¢ katechizméw zaeta das¢ szybko przeradzasic w miedzyreligijny synkretyzm. Obecnie w wielu
szkotach prowadzonych przez katolickich zakonnikdwtechizuje s3” nie-chrzécijan w zakresieinnych
religii.



Formuta pyta i odpowiedzi zostata utrzymana w katechizmie prgtym przez
Konferencg Episkopatu Niemiec, jednak spotkata @ nieclecia wickszaci biskupow,
ktérzy zebrali st w 1977 roku na Synodzie. Owa formuta podlaedydaktyczny, a nie
heurystyczny charakter katolickiej katechezy, ktdia stawia pyt& przy zalaeniu, ze
odpowied: jest dyskusyjna, lecz po to, by odpowiadapa nie, przepowiadaprawd.
Zreszt takze wmajeutycena ktog tak cletnie powotug si¢ przeciwnicy tradycyjnej metody,
Sokrates jedynie wydobywa ze swego ucznia peawihra sam zna.

Metoda uczenia sina pamg¢ definicji wiary jest rownie w pogardzie u nowoczesnych
pedagogdw, ktérzy nie widzw niej nic préczpsytacyzmu,papugowania”). Tymczasem
uczenie si na pamgc jest nieodicznym elementem kdej kultury; zasagl ktora byla ju
propagowana w micie o Mnemozynie, matce Muz. Owtodaew sposib naturalny wynika z
zalazen katechezy, ktéra ma by przekazywaniem wiadomo, a nie ,dzialaniem
egzystencjalnym”.

Wedtug jednego z biskupow Ekwadoru ,katecheza @olggnniejszym stopniu na tym,
czego st stucha, a bardziej na tym, & widzi, jak jest robione Mamy tu naspny
przyktad na to, jak prawdy skierowane do ludzkiggligencji ceni si nizej od zyciowego
doswiadczenia; przy czym sita Ewangelii zdaje saleze¢ nie tyle od jej wewegirznej mocy,
co od daru przekonywania katechety, ktory po tobyybardziej sugestywnym, me ca do
tekstu PismaSwietego doda lub cd od niego odjé. To przesuricie antropocentryczne,
uzalezniajace skuteczni katechizacji od osobistych przymiotow katechegst jkolejnym
btedem polegajcym na gmatwaniu istoty rzeczy: widzigsiu w osobie katechety jakby
aktora, ktory — o ile nie brak mu talentu — jesstanie poruszywidza. A przecig katecheza
to ca innego ni staraytnaflexanima(granie na emocjach). W przeciwnym razie pseig
przez ucznia Boskiej Prawdy bytoby w przypadku matalentowanego katechety czym
zgota graniczcym z cudem. Taki b w mysleniu zakradt si nawet do dokumentu w
sprawie katechezy pDossier sur le probleme de la catéchéBary: 1977, str. 23), chio
jednym z jego gtébwnych celéw byta akurat krytykavadorskiego podégia do katechizaciji.

133.Rozmycie katechezy. — Le Du. — Charlot. — Biskugha@npt.

Kakol, ktéry — jak mielémy okazg si¢ przekona — rozsiat s i rozplenit w wielu
dokumentach, nawet tych wydawanych przez synodsupidv, wydat obfity plon w postaci
pokaznego zbioru oficjalnych katechizméw (by nie wspoeinizgodnie z przytym
kryterium analizy, o tych, ktore ukazywaty siukazup staraniem rgnych osob i instytucji
prywatnych).

Niechlubnie zastyst zwlaszcza tzw. Katechizm Holendef&kipokazujcy, do jakiego
stopnia powzne srodowiska kaécielne odegnup sie dzis od ortodoksji. Dwie rzeczy
wywotaly dasi¢ powszechne zdumienie: po pierwsze skala ekscesdkirydalnych —
polegajcych nie tylko na negowaniu istnienia diabta i &g ale te na podwaaniu
sakramentu kaptstwa, teandrycznej natury Chrystusa oraz jego prawe obecnéci w
Eucharystii — a po drugie niemrawe guenie Katechizmu przez StodicApostolsk. Po
przedi@zeniu go ocenie nadzwyczajnej kongregacji kardynaktdra znalazta w nim bély,
dwuznacznéci, a take brak niektérych podstawowych artykutéw wiary, woiono jednak
na to, by Katechizm kegyt po swiecie (hawiasem mowe szefowie wydawnictw katolickich

8 Zjawisko to dostrzegt rownieE. Castelli we wspie do krajowego wydani&atechizmuRosminiego (t.
XLV): ,Dzi § mamy do czynienia w Kiele katolickim z istnym korowodem katechizméwchirozmaitych
wariantoéw, z ktérych nie wszystkie zdaie w réwnym stopniu godne polecenia.”

8 Woprowadzenie do wiary katolickiej’—= nowy katechizm dla dorostych, firmowany przez dkppat
Holenderski.



we wszystkich krajach bili sio prawa przedruku). Stolica Apostolska postawtka jeden
warunek: aby do tego dzieta wynatugzgigo prawd katolicks dolgczat korektywe
zawierajca dekret pagpiajacy.

Niemal wszdzie witano 6w ,katechizm holenderski” jako ,najgy z maliwych
sposobdéw prezentacji wiary katolickiej wspoéiczesnenztowiekowi”. Mimo negatywnej
oceny wydanej przez StoticApostolslky biskupi wprowadzali go do szkot publicznych i
bronili przed rodzicanif. Zostat on ostatecznie wycofany w 1980 r. po nadzajnym
Synodzie biskupéw Holandii, ktéry odbyksiv Rzymie pod przewodnictwem Jana Pawta Il

Roéwniez wiele publikacji ukazujcych sé pod egid biura ds. katechezy dziadapgo
przy Kurii Diecezji Paryskiej znieksztalca przeséabiblijne, zasiewa ziarno atpliwosci w
sprawie dogmatow, a niekiedy nawet demoralizujeyladem mae by ksigzka Jeana Le
Du paswiecona Dekalogowi pt,Qui fait la Loi?” (Kto ustanawia Prawo)? ktéra rzuca cie
na autentyczri@ opisanego w Biblii wydarzenia na gorze Synaj. Dalijemy s z owej
lektury, ze ogloszenie Dziegtiorga Przykaza przez Mopesza bylo z jego strony
~wybiegiem” (czyli w gruncie rzeczy oszustwem) ,s4gym umocnieniu jego wtadzy [nhad
narodenzydowskim]”. Le Du uwiarygodnit w ten sposéb tea religijnej mistyfikacji, ktora
byta lansowana przez Voltaire’a powodowanego w $wgziataniachslepg nienawsciag do
Zydéw. Teza ta, ktéra pokutowata m.in. w ideologiazistowskiej, stawata i
niejednokrotnie zrédtem nienawici wzgledem chrzécijan. Odpowiadajc na pytanie
postawione w tytule, Le Du zaprzeczee Przykazania pochoglzod Boga, odmawia im
charakteru Objawienia i czyni z nich wytwor ewohagj swiadomdaci cziowieka, ktéry
stopniowo uwalnia gi od mitdw, ulega Zsviecczeniu, by ,ostatecznie samemu wybra
jakim chce by cztowiekiem”.

Jeszcze wkszy burz wywotata ksjzka ks. Léopolda Charlota, szefa ,Regionalnego
Osrodka Nauczania Religijnego w Angers”, pieu est-il dans I'hostiePCzy Bdg przebywa
w hostii?). Byla ona rozprowadzana nawet w przidelnych kioskach i wystawiana w
gablotach. A dotyczy tego, ,w jaki sposéb ngl@lzis mysle¢ o Eucharystii i 0 prawdziwej
obecndci Chrystusa”. Szczegodlnie bulwersth jest sugestiaze w r@nych okresach
historycznych mgna i naley rozumie€ te obecndé¢ inaczej, a rozumienie wdeiwe dla
czasOw dzisiejszych jest takige ta rzeczywista obecké jest nierzeczywistaczysto
wyobrazeniowa i metaforyczna. Stowem, nafedo tego dogmatu podchodziak samo, jak
do stwierdzeniaze Beethoven jest obecny w ktdregge swoich sonat lub w uczuciach
wrazliwego stuchacza. Charlot uczy katechumenggv Eucharystia nie zostata ustanowiona
przez Chrystusa podczas Ostatniej Wieczerzy, lerezpwspodlnat pierwszych chrzeijan.
Chleb i wino pozostgj substancjalnie chlebem i winem; stangwyedynie umowne znaki
obecndci Chrystusa padd wiernych. Jest przeto pozbawione sensu ich déapgvanie i
wystawianie do adoracji. Charlot radzi kobietom, gmdobnie jak nwzczyzni zachowywaty
przed tabernakulum postawstopcs, azeby tym skuteczniej dotarto do umystow chiidgn,
ze sakrament eucharystyczny nie stanowi przedmioetalbienia.

Jestzgorszenienwv $cistym znaczeniu tego stowa (tj. nakfanianiem doeghu, a w tym
przypadku do grzechu przeciwko wierzep kshdz, ktérego biskup specjalnie najoi,
czynigc go odpowiedzialnym za sprawy katechizacji, zaggaen stowie i pimie dogmatowi
0 Eucharystii. Zgodnie z prawem psychologicznynorainym odpowiedzialnig nie schodzi
w dot, lecz idzie w gar Zatem jeszcze wkszy nietad powstaje wowczas, gdy takie
bluznierstwo jest rozpowszechniane niejako z ramienskupa, macego by mistrzem

8 Por. list (z 28 padz. 1964) kard. Martinoliego, biskupa Lugano, da.iWaltera Moccettiego, ktéry
poinformowat kardynataze z powodu wprowadzenia katechizmu holenderskiegmsat swojego syna z lekcji
religii.



wiary i tym, ktory powinien chroii powierzone mu stado — wierny lud — przed herezjami
[...] Ale trzeba spojrzena t spraw jeszcze szerzej: jest to zgorszenie siane przézidtp
ktory przez jednego ze swych stug, wypassgego w szczegdllne petnomocnictwo, naucza
btedow, ktére g niczym innym nt bluznierstwem.

Zanik trzéwego gdu intelektualnego i moralnegosmdd cztonkdéw episkopatu ujawnit
sie m.in. w tym, co powiedziat JE Orchampt, biskup Argy w obliczu gwattownego protestu
os6b swieckich i duchownych. Oto jego stowa: ,Biskup, Ktéodpowiada za wigrswego
ludu, ma obowjzek sygnalizowaryzyko zdeformowania wiary, jakie me nigc¢ z soly ow
podrcznik [...], ale jednoczmie zaclkca tych, ktdrzy lgda sie nim postugiwali, do
zgtaszania krytycznych uwag oraz plogkbienia, mapc na wzgédzie konieczny wysitek na
rzecz odnowy duszpasterskierydzie: religijny diecezji Angers, 11 list. 1976 i 16 stycznia
1977). Biskup nie pepia i nie wycofuje podicznika wydanego przez jegosrodek
katechetyczny. Zniweczenie dogmatu uwatylko za pews ,deformacg”. Nie ma nic
przeciwko nauczaniu religii katolickiej przy pomo@odrcznika, ktory § atakuje. Nie
odwotuje autora podcznika z jego funkcji i uznajeze teza ks. Charlota nadaje; sio
rozpowszechniania, pod warunkie, nie ledzie st jej traktowa jako jedynej meliwej. Co
wigcej, postugujc sk typowym zwrotem odnowicieli, prosi on o ,pegienie”, co w
nowatorskiej hermeneutyce (por. § 50) oznacza magice jakiegé dogmatu tak dtugo,za
zostanie zamieniony w swoje przeciwséwo. Wreszcie ordynariusz Angers utrzymuje,
tego typu ,proby” przyczyniajsic do odnowy Kdciota.

Stolica Apostolska wyrazita swpfezaprobat ale i tym razem w sposéb nadergaigly.
Nie ulega witpliwosci, ze wianie biskupa Orchampta dotyczyt ngsijacy fragment
przemowienia Pawta VI z 18 kwietnia 1977 roku: ,Wiemap prawo s¢ dziwi¢, ze jawne
nadwycia doktrynalne stolerowane przez tych, ktérzy otrzymali od episkinppostannictwo
wigzace sé od pierwszych chwil Kéciota z potrzel szczegolnej czujrigi i jednaci.”

Na koniec nie sposob nie zauwé, ze co najmniej kilku biskupéw scedowato swoje
niezbywalne obowdzki na innego biskupa, ktory z kolei postanowit &d& na niepewne
sady jednego ze swych wikariuszy. Tylko tak bowiemgheodogé do tego,ze katechizm
autorstwa ks. Charlota zadomowik siv niemal wszystkich diecezjach zachodniegscr
Franciji.

134.0dnowa i uwgd katechezy we Wioszech.

Innym przyktadem scedowania wiadzy nauczycielski@nferencji Episkopatu na
ksiezy-odnowicieli byto zlecenie intelektualistom opajiarksistowskiej (ktorzy sklinad, jak
sie p&zniej okazato, wystartowali w wyborach parlamentaimy list partii komunistycznej)
zadania opracowania nowego katechizmu.

Parcie w kierunku ekumenizmu kazato autordatechizmu dla Mtodzig (Rzym 1979)
kategorycznie stwierdzi ze nastpuje stopniowe zhlenie egzegezy Kkatolickiej do
protestanckiej. Tymczasem takie zelnie nie jest mdiwe, poniewa protestanci nie uzngj
wyzszaci wyktadni Urzdu Nauczycielskiego Kiota nad $wiattem indywidualnego
rozumu. Przy okazji autorzy Katechizmu naruszytige z elementéw doktryny katolickiej,
hotdugc poghdom modernistycznym: oténie jest prawgl ze cud poprzedza wigrto wiara
rodzi przekonanie o nitiwosci cudu. W Katechizmie potraktowanazteiezwykle ptytko i
pobieznie kwest¢ niezmiennéci depozytu wiary. Dominuje tam raczej duch nowsiteggo
»,mobilizmu”, akcentowanie tegage Kaosciot powinien stale poszukiwa,wstuchiwa sig”...

Jeszcze jmiej daje s odczyt@ specyficzne nastawienie twoércoWatechizmu dla
Dzieci wydanego w 1976 r. przez Konferepngjpiskopatu Wioch, zwiaszczasjechodzi o



sposo6b interpretowania ekumenizmu. A jest on priel traktowany jako identyfikowanie
wartasci, ktore nie zawszegswvyartykutowane wprost, ale ktorg w petni obecne w kalej
religii. Zatem nie ma potrzeby przechodzenia ochggdviary do drugiej; mana jedynie
pogkbia¢ to, co ju sic poznato, dziki wzbogacajcemu dialogowi z wyznawcami innych
religii. Objete katechizagj dzieci w wieku szkolnym nie dowiadusgi¢c tego, co specyficzne
dla religii katolickiej. Maj przede wszystkim poztato, co uniwersalne dla wszystkich
wyznai (nie w tym bowiem rzecz, by utsamialy st z jedry, konkretr religia, lecz by
nieustannie poszukiwaty). Katecheza ,powinna sp&zytwartagci dzieci na wszystkich
ludzi, by chciaty z nimi wspotdziatana rzecz wolngi, sprawiedliwdci i pokoju, nie tragc
wszake z oczu znaczenia wiary i sakramentow, kt@rerédiem sit duchowych.” Raczono
wigc zauwayc, ze istnieje cé takiego, jak sakramenty, ktorg grodiem sit duchowych —
zapewne takim samyrrodiem, jak obrgdy zachowywane w dowolnej innej religii. To, co
specyficznie katolickie, powoli traci na znaczerilie wspomina si juz o grzechu, kidzie,
potepieniu, odkupieniu, gzie ostatecznym, wiecznym przeznaczeniu cziowieka.
Chrzécijanstwo nie tylko ,nie jest wszystkim” (jak lubi¢siostatnio podkrdac), ale jak s¢
zdaje, nie jest nawet niczym szczegoélnym — ot,yedm ogniw szerokiego frontu wspotpracy
dla dobra ludzksi.

135. Spotkanie rzymskich katechistow z Pzgie.

Uwiad i degradacja katechezy ujawnitee s catej rozcigtosci podczas spotkania
rzymskich katechist6t z Janem Pawtem Il dnia 5 marca 198DC(z 5 kwietnia, 1805, str.
343-5). Papig odr&nit katechez, jako bezpérednie dzieto Kéciota, od nauczania religii w
szkotach publicznych, ktore to zadanie, jako inégy element misji wiatowej, chzy na
paistwie. Za obowgzek pastwa uznat wic Papie te ,postug:, ktora spoteczéstwo petni na
rzecz katolickich uczniow, stanoyeiych niemal cal dziatwy szkolnej” loc. cit, str. 344),
a take na rzecz ich rodzicow, ,ktérzy, jak wolno logiezreakiadd, pragm wychowania
swoich dzieci zgodnie z wlasnymi religijnymi zasadia Jednak pomimo tych stwierdze
OjcaSwictego na spotkaniu padty propozycje i opinigciel w kierunku odrzucenia nauczania
katolickiego. Niektorzy sprowadzali religi katolicky do synkretycznie pojmowanego
chrzécijanstwa, do religii naturalnej, czy #2edo ideologii wolnéci. Jednoczaie niemal
kazdy z moéwcow podkrdat kryzys tazsamdci ksiedza katolickiego”. Jéi chodzi o
celowa¢ nauczania religii, nie znajdowano innychakigh przestanek aiczysto kulturowe:
poznanie swiata judaistycznego iswiata chrzécijanskiego wydaje si konieczne do
zrozumienia podstaw wspotczesnej cywilizacji. Og®lpodzielano przekonaniee celem
katechezy ma kiyzapoznanie ucznidéw z catym wachlarzem wigrizieleologii, ,aby byli oni
w stanie dokona wolnego wyboru” — jak gdyby poznawanie alternatyem wartgci
wyposaato tez w kryterium umaliwiajgce wybor. W kadym razie nie doszukanogsiadnej
przestanki, ktéra pozwalataby na szczegodlne wyienie religii katolickiej. ,Poniewa nie
jest ona jedys ktora niesie z sabwartdci religijne, nie powinna biytakze jedyry nauczan
we wioskich szkotach”. Innymi stowy, wypada uzupétprogram szkolny o inne religie.
Nalezatloby oczywicie rozwpzat najpierw konkordat, ktory daje przywilej vitae religii
katolickiej...

Wydaje s¢, ze rzymscy ksiza stali s¢ kontynuatorami tradycji naturalistycznej,
rzecznikami synkretystycznego panteonu z kaplic adth Staca” (por. dzieto T.
Campanelli), gdzie Chrystus przebywa w towarzyst@gyrysa i Mahometa. Przed oczyma
staje nam take gorsaca ,szopka” synkretystyczna, kiororganizowano w katedrze Notre-

8 Katechici rzymscy”, to czlonkowie rzymskiego duchowséwa zajmujcy si problematyl katechizmu, a
nie — jak w krajach misyjnych — dobrze wyksztalcemiofici pomagajcy misjonarzom w przygotowaniu
katechumendw do sakramentu chrztu.



Dame de la Garde w Marsylii z inicjatywy JE Etchega (ktéry sj jednak tego wypiera -
por.DC z 16 maja 1976).

Nie znaleziono szczegdlnego uzasadnienia dlasigci prawdy katolickiej, a nawet
posunéto sk do stwierdzeniaze ,katechetom nie ptaciegiza prowadzenie katechezy czy za
nauczanie religii, lecz za to, by sy cztowiekowi”. W szkole ma b§ miejsce co najwiej
dla ,propedeutyki katechezy i ewangelizacji, caigitevo winno uznawajako wspomaganie
rozwoju osobowego.” Za tym operowaniem ogoélnikaymut ,rozwGj osobowy”, a tate za
przeciwstawianiem nauczania prawdy katolickiepbta cztowiekowi, kryje si albo daleko
posun¢gta indolencja umystowa, albo gh stworzenia zastony dymnej dla uprawiania
nowatorskiej heurystyki oraz dla harcéw tych, ktaryaley nie tyle na prawdzie, co na
nieskepowanej wolnéci.

O pustce, jaka zionie z katechezy w jej wspotczesnyydaniu, mana s¢ przekona
zapoznajc sk z dokumentem kicowym, ktory zawiera takie oto wnioski:

- odprawienie mszy dla licealistow maych przysipi¢ do egzaminu maturalnego;
- organizacja w Rzymie ,Dni Szkoty”;

- przyjmowanie katechistow na audiencji u Papje

- wizyta OjcaSwictego u ucznidéw V klasy patwowego gimnazjum.

Zachodzi obawaze na niewiele si zda postulowany ,kongres rzymski z Ojcem
Swictym®™, inicjatywa zapewne pkna, ale nie dotykaga meritum omawianego
zagadnienia. Ponadto nasuwa podejrzenie,ze ta nijaké¢, czyli brak konkretow, byta
jedynym sposobem na to, aby we wnioskachckavych nie znalazty odbicia prezentowane
podczas spotkania ekstrawaganckie opinie, dalekmegdpce od tradycyjnej praktyki i

filozofii Ko ciota.
136.Nowa katecheza contra wytyczne Jana Pawta Il. rel¥d@at Journet.

Mentalnag¢ rzymskich ksjzy, ktora wyszta na jaw podczas omawianego spotkania
zastuguje na uwagym bardziejze ostro kontrastuje z duchdgekshortacji Apostolskie]ana
Pawta Il skierowanej do duchowigtwa OC, 1774; zaORz 27 padz. 1979).

* Nowa katecheza jest podszyta egzystencjalizmenopgnuje ,déwiadczenie wiary”,

podczas gdy — jak podikié Papiez — katecheza ma nidiecharakterintelektualny Ojciec

Swiety wyrazit tez zyczenie, by osoby katechizowane otrzymywaty proske niewzruszone
prawdy, ,ktére pomogim coraz lepiej poznawaang®.

* Nowa katecheza chce dostosowywdare do r&norodndci kultur. Papie, przeciwnie —
pragnie, by to wiara przemieniata poszczegolneukul{ust. 52): ,Nie bytoby katechezy,
gdyby to Ewangelia miatagzmienia w zetkngciu z kulturamt®.”

* Nowa katecheza odrzuca zasadutorytety czyli meto@d jednoznacznych pyfa i
odpowiedzi oraz ich zapagtywania. Tymczasem Papiavyraznie wylicza (ust. 55), co
nalezy opanowa w sposob trwatyczyli zapamétac:

- najwaniejsze stowa Chrystusa;
- najwaniejsze teksty biblijne;

8 Nawet zwracajc sk do Papiea na audiencji generalnej 28 sierpnia 1982 r. mtzsdciel rzymskich
katechistéw nie potrafit zaproponogvaiczego précz zorganizowania walnego zjazZdR ¢ 29 sierpnia 1982).
8 Quibus ad Dominum magis magisoe@gnoscenduradiuventur.”

8 Non esset catechesis si Evangelium ipsum mutacetn culturas attingit.”



- formuty wiary;
- dzieskcioro przykaza;
- tradycyjne modlitwy® oraz formuly liturgiczne.

* Nowa katecheza opieraesina heurystycznym, egalitarnym dialogu, zakiackan
niespecyficzné¢ prawdy. Tymczasem Papie(por. ust. 56) odrzuca ten dialog jako
niebezpieczny, ,zmjacy sk do indyferentyzmu, ktory wszystko stawia na jednej
ptaszczynie®”.

* Nowa katecheza stara sioprowadzt ucznia do déwiadczenia boskai i do ,spotkania
Jezusa w swoimyciu”, podczas gdy Papigpor. ust. 18) definiuje katechgmko nauczanie
chrzécijanskiej doktryny {nstitutio doctrinae christiange ktére ma shay¢ coraz lepszemu
poznawanilbozej prawdy i jejswiadomemuyprzyjmowaniu- a nie rozwojowi 0Sobowoi.

W dzisiejszym kryzysie katechezy jak w soczewcepsla sic wszystkie bajczki i
rozdarcia wspoiczesnego kota. Mamy tu do czynienia z dewalug@cjwymiaru
teoretycznego, niepewbma w sprawach nie tylko doktrynalnych, ale i dogmatyech,
apologh subiektywizmu, rozewickiem miedzy biskupam¥, zatargami biskupéw ze Stalic
Apostolsky, odrzucaniem fundamentéw pedagogii katolickiej, tr@gmocentryzmem i
przyjmowaniem perspektywy doczesne,.

Gérard Soulagéd cytuje kilka dramatycznych listéw kard. Journeta temat stanu
katechezy. Kardynat dostrzega w aktualnej sytuefekt zagubienia hierarchii kaielnej oraz
wewretrznego rozktadu Kgriota: ,Byloby czyn$ tragicznym, gdyby biskupi — nagty
Apostotow — uzaleniajgc swoj punkt widzenia od rozmaitych komisji dalibs® narzuai
perspektyw zawezong do ulepszanidwiata, a co gorsza, stdnw stuzbie dechrystianizacji
narodow chrzeijanskich.”

137.Katecheza bez katechezy.

Jak zdotakmy sk zorientow&, katecheza lansowana przez ,odnowicieli” jest
naznaczona przez dwdeisle z soly powigzane tendencje:

- na ptaszczinie metodologicznejdo porzucenia pedagogii katolickiej,swietle ktorej
prawda jest transcendentna, czyli wykracza poadig@ncg tego, ktory § otrzymuije;

- na plaszczinie dogmatycznejdo rezygnacji z niezawodnej ostoi wiary poprzez
zastpienie jej subiektywnymi dociekaniami i wyborami.

Nowa katechizacja zostata zainaugurowana przexk&péd Francji w 1967 r. publikar]
dzieta pt. Fonds obligatoires(,Obowigzkowe podstawy’ Jego uzupetnieniem statesi
wydany w 1982 r. podcznik Pierres vivanteg, Zywe kamienie), ktory nie uzyskat aprobaty
Stolicy Apostolskiej. Rownoczaie biskupi zakazali postugiwaniagsha terenie Francji
jakimkolwiek innym katechizmem — nawet Katechizm&woboru Trydenckiego oraz tym,
ktory byt ogltoszony przez Piusa X. Zanosite sia otwarty konflikt mgdzy francuskim
episkopatem a Watykanem. Ale nic takiego niegpist Co prawda kard. Ratzinger, prefekt

% Najbardziej ewidentnym skutkiem rezygnacji z met@amiciowej jest to,ze dzisiejsze dzieci nie zmaj
modlitwy ,Ojcze Nasz” i ,Zdrow& Mario”, ktérych zaprzestali ich uczyzaréwno rodzice, jak i katecheci.
Podkrdlit to JE Martinolli, biskup Lugano, w swojej horiliz 20 maja 1973 r. Nawet wspomniany: joiskup
Orchampt, przewodnigey Komisji Episkopatu Francji ds. Katechezy, propjen by powréat do uczenia
dzieci pacierza (por. M. GilleNotre catéchésd?ary. 1976).

%1 Saepe ad indifferentismum omnia exaequantem detabit

92 Przy okazji rozpatrywania sprawy ks. Charlota bskElchinger opfcit demonstracyjnie komisjepiskopatu,
aby zamanifestowaswdj sprzeciw wobeczysto dogmatycznystanowisk.

% Dossier sur le probléme de catéchésezesigé 1977, str. 53.



Kongregacji Nauki Wiary, ktory przybyt w stycznil®83 r. do Francjizeby wygtost w
Lyonie i w Paryu wykiad na temat aktualnej sytuacji w dziedzinetdchezy, méwit o
~-miatkosci nowej katechizacji”, co wywotato krytyk francuskich biskupéw, poruszenie
opinii publicznej i byto niewtpliwie przykry niespodziank dla duchowiéstwa. Kardynat
zganit nowe kierunki w katechezie, poniemwaamiast nauczaprawdy, z ktdm taczy sk
religijne zobowgzanie postuszestwa, przedstawia suczniomteksty biblijneskomentowane
wedtug metody historyczno-krytycznej i pozostawia @th uznania, czy chcw owo
przestanie biblijne wierzy czy te nie. Gloszone przez Koot prawdy wiary § tu
oddzielone od Kgriota i zostay przediazone bezpérednio wieracym, ktérzy maj
indywidualnie sta si¢ ich interpretatorami igglziami. Tak ,uniezaleniona” Biblia staje si
materiatem, ktéry podlega zwykltej krytyce historgeg, Kasciét za zostaje zdegradowany,
uskpujac przed subiektywnym gdem.

Odchylenie polega wt w tym przypadku na ,przepowiadaniu wiary w sposob
bezpdrednP®, w oparciu o Bibk, abstrahujc od Dogmatéw”. Jest to powtdrzeniesdi
Lutra, ktory negowat Tradyeji Magisterium Kdciota. W ten sposéb wynaturza; svartasé¢
samej Biblii, ktora, ,oddzielona ogZywego organizmu Kgiota”, zamienia s w ,muzeum
zabytkbéw pémiennictwa, w niejednorodny zbiér kgi'. Koscidt zdaje s na indywidualne
swiatto wierzicych, a swagj doktryre powierza historykom i krytykom. Przygie wiary jest w
tej sytuacji indywidualnym aktem, dokogaym st poza wspolnat ktorej pragat Chrystus.

Nastpnie: egzegeza tekstow biblijnych zaczyna ¢ byzdominowana przez
racjonalistyczne,widzimisi¢”. W praktyce polega to na omijaniu tego, co wydsje
niezrozumiate: ,pojawia gidazenie do unikania truddoi, zwlaszcza tam, gdzie przestanie
wiary konfrontuje nas z materi Jak podkréla kard. Ratzinger, rodzi to pokusdo
,uciekania w wymiar symboliczny [i to w odniesienido gtéwnych faktéw wiary],
poczwszy od stworzenia, poprzez dziewicze Narodzedmartwychwstanie Jezusa; po
prawdziwg obecné¢ Chrystusa w konsekrowanym chlebie i winie, naszéasme
zmartwychwstanie, a wreszcie ponowne piag Chrystusa.”

Zostaly tu wydobyte z catostragciag bledy dogmatyczne, ktore przarty wspomniany
katechizm, powstaty z inspiracji odnowicieli. Isi@, brakuje tam jasnego ukazania
Stworzenia, a jego opis nie stanowi punktudelg dla catej katechizacji. Pojawia slopiero
w rozdziale 9, przy czym Stworzenie zostato tanzsdamione... z odrodzeniem LuduZggo,
ktéry Bog wyprowadzit z domu niewoli.

W podrczniku do religii ptPierres vivantesiziewiczy charakter narodzin Chrystusa nie
zostat wzaden sposéb wyeksponowany, gdylaryja zostata nazwana ,migdiziewczyn
palestyiska, ktéra Bog wybrat, aby stata simatlky Jezusa”. Nie znajdujemy tam oklien:
.Niepokalana”, ,Matka Baa”, czy ,narodzony z Dziewicy”. Zmartwychwstanie 1@stusa
naleey rozumie€ jako ,wydarzenie duchowe”, ktérego readboopiera s na wierze
pierwotnej wspolnoty chreijanskiej; rzecz jasna, na zasadzie koniecznej konsedjye
ktéra zostata tak mocno zaakcentowana pérezPawta w | Lécie do Koryntian (XV, 12 i
nast.), wierzymy w podobny sposob w zmartwychwstanzmartych... Take
Whiebowsgpienie jest wydcznie metafag moralnej apoteozy Chrystusa. We wspomnianym
podreczniku jest napisanee ,wshpienie do nieba przez Chrystusa,dioraz ktory mowi
nam,ze przebywa on w radoi swego Ojca.” Zwykty cztowiek temaze podobnie dogpic¢
raddci Ojca. PismdSwicte stwierdzaze Chrystus unidst siw niebo ,taki, jakim go widzieli,
videntibus illis (Dz I, 9). Tymczasem katechizm francuski naueza,w czterdziestym dniu
po Wielkanocychrzgcijanie wierz;, ze Jezus jest ponad wszystko.”

% pelny tekst wyktadu ukazateshaktadem Téqui (Paty1983). Tytut publikacji:Transmission de la foi et
source de la foi.



Wreszcie Eucharystia zostata zredukowana do obdmejiprzez wspolnetchrzeécijan
pamatki Ostatniej Wieczerzy. Odpowiedni rozdzi&tierres vivantesjest zatytutowany
~Chrzescijanie pamgtaja”. Takie ugcie wynika z nowatorskiej tezy wanssignifikacjii o
transfinalizacji(por. 8 267-275).

Heterodoksyjné¢ tego katechizmu, udgjego przed wiernymi we Francjize jest
autentycznym przekazem wiary &iota katolickiego, nie wynika wprost z lekturyAkego z
artykutéw, lecz polega na opuszczeniach, niedopdweiriach, metaforach. Stajec dio
szczeg6lnie wyrane, gdy poréwnamy go z dawnym katechizriem

138.Przywrocenie katolickiej katechezy.

Wedtlug kard. Ratzingera katolicka katecheza pemiczaniem czyli przekazywaniem
prawd, za jej trescig jest dogmat Kéciota — a wgc nie ,abstrakcyjne” stowo Biblii, odlegte
od nas zarowno pod wzglem historycznym, jak i filologicznym, lecaywe stowo Biblii,
pieczotowicie przechowane oraz przekazywane czionktosciota. Nie mana — wbrew
temu, co zrobiono we Francji — zwl€ka nauczaniem dogmatéw, umieszgegg dopiero w
programie dla gimnazjéw, a wcaeej konfrontowé dzieci z tekstami biblijnymi, do czytania
ktorych maj stuzy¢ trzy ,klucze” (chodzi tu o analizposzczegolnych fragmentow z punktu
widzenia Starego Testamentu, Nowego Testamenta,pwd lgtem ,znaczenia, jakie Biblia
ma dla wspétczesnego katolfRy. Zastosowany do ks natchnionych historycyzm jest
uderzagco zbieny z koncepg modernistyczag to, co boskie, stanowi wedtug niej
niepoznawalnynoumen ktory ludzki umyst probuje ,trawestowana tyshce sposobow,
ktore Bcznie skladaj sic na tzw.fenomen religijny- dziedzictwo religijne ludzkai.

Smiato mazemy odniéé do francuskiego katechizmu przestrogpna Pawta Il z jego
przemowienia, ktére wygtosit w Salamance: ,Stce st niebezpiecznej iluzjize mazna
oddzieli¢ Chrystusa od Jego Kaota, a Kaciot od jego Magisterium.”

Historycyzmowi katechizmu Pierres vivantes kard. Ratzinger przeciwstawit
niewzruszon&t dogmatu, ktéry wprawdzie me by w rézny sposob przedstawiany przez
katechetow (rény w sensie dydaktycznym, literackim, psychologionh, ale nade wszystko
ma zostd zachowana jego istota. Nie ma mowy 0 rozmaitychriaméach rozumienia
dogmatu — istnieje jedynie niezmiernamérodnd¢ sposobow jego wytkania. Katecheza ma
przede wszystkim charakter intelektualny: zgtu przekazywaniu wiedzy, a nie
egzystencjalnemu wprowadzaniu w tajemni€hrystusa. Rzecz jasna, prawd wiary naucza
sie m.in. po to, by stawaly spraktylqg zycia, ale wtaciwym i bezpgrednim celem katechezy
jest poznanie.

Kardynat chciatby, aby caly materiat byt amy zgodnie ze schematem katechizmu
trydenckiego, na ktérym wzorowanog¢sw catym s$wiecie katolickim @ do Soboru
Watykaiskiego II.

Przeto trzeba nauczadzieci (odkd tylko ich umyst jest zdolny siuczy), w co
chrzécijanin powinienwierzy — a wec wszystkiego, co jest zawarte @reda Nastpnie:
czego powiniempragry¢ i o co powinierprosic Boga w modlitwie. Wize sk to bezpérednio
z eksplikacy Modlitwy Paiskiej (Ojcze Nasg Dalej: co powinierczyni. To z kolei wymaga

% W niedtugim czasie po odczycie kard. Ratzingevarazajc sk do przedstawicieli Midzynarodowej Rady
Katechezy, Papie Jan Pawet Il jeszcze raz zwrécit uwaga zasadniczy zwiek medzy katecheg a
dogmatami. Zadaniem katechezy - stwierdzit - jgmtzekazywanie, obfaianie oraz umdiwienie petnego
przezywania prawd wyrzonych w symbolu wiary”"QR z 16 kwietnia 1983).

% Warto doda, ze owe trzy interpretacje poszczegélnych fragmensdwvyréznione typograficznie dzki
zastosowaniu trzech zdych koloréw.



siegniccia do Dekalogu Ten podziat na trzy ptaszczyzny kryje w sobie lkgegiebie
metafizycz i teologiczra (autorzy nowych katechizméw najwyraej nie byli tego
swiadomi), poniewa odpowiada on trynitarnej konstytucji Zdego bytu, wewgtrznej
strukturze TrojcySwictej, a take podziatowi na trzy cnoty teologiczne: wianadzieg i
mitos¢. Do tych trzech elementow katechizacji dochodzikaao sakramentach. Rowaiéw
czwarty sktadnik ma bezpeedni zwihzek z katolicly doktryrg, bowiem tylko dzki tasce,
ktorg otrzymujemy w sakramentach, stajemy aiolni zy¢ wedtug prawa moralnego, ktére
zostato potwierdzone i uwzrilone przez Ewangeli

Kardynat przypomina te o koniecznéci uczenia s na pamg¢ i podkréla, jak
niezasjpiona jest tradycyjna formuta pyta odpowiedzi — przy czym zaréwno pytania, jak i
odpowiedzi musz wynikac z treéici dogmatycznych, co jest oczydesie nie do pogodzenia z
dociekaniem heurystycznym i z pogét@em egzystencjalnym.

Powana cenzurawystawiona przez kard. Ratzingera francuskiemiedtazmowi w
wystgpieniu, ktore w druku zajmuje dwadgoga stron, nie traci nic ze swej aktualoo
teologiczno-doktrynalnej take po tym, jak kardynat wycofat iz niej w Gwiadczeniu
zawierajcym dwadziécia wierszy tekstu, uzgodnionym z biskupami frakaus (por. § 60-
65).



ROZDZIAL XIV

ZGROMADZENIA ZAKONNE

139.Zakony w Keciele posoborowym.

Poniewa zgromadzenia zakonne stangwi,nadzwyczajny” element Kiota
katolickiego, wydaje giczymé oczywistym,ze wstrzsy, jakie dotkety jego ,zwyklg czes¢”,
szczegOlnie mocno musiata odézwtasnie owa czs¢ nadzwyczajna. Zgodnie z maksym
loguimini nobis placentiana mocy ktorej wielu staracsupicksz& to, co z natury szpetne, i
dopatryw& sie¢ w kazdym dramacie jakich mitych i pozytywnych stron, powae
rozprzzenie, jakie ogargto zgromadzenia zakonne, byto na ogét ukrywanegabalizowane
w imi¢ beztroskiego optymizmu, cechoggo take podejcie Jana XXIII (0 czym miatem ju
okazg wspomnig€). Ogdlnie zapanowata moda na to, by gwattowneepokopce zmiany
traktowa jako symptomyzywotnaici.

Ale przejawy dekadencjigsnazbyt oczywiste. Wielu duchownych porzucito sw&in
kaptaaski (por. 8 79), a wszystkie instytutycia konsekrowanego, zakonyskie izenskie,
zarOwno te kontemplacyjne, jak i te prowagck dzieta apostolskie, uleglty przez dwaécie
ostatnich lat mee nie ,zdziesjtkowaniu”, ale daleko igtemu uszczupleniu stanu
osobowego. By ogranicgysie do oficjalnych statystyk z 1978 rTdbularum statisticarum
collectio), liczba zakonnikéw zmniejszytagsz 218 tys. w 1966 roku do 165 tys. w 1977
roku, czyli o okoto jeds czwart®’. Niestety, nie da sipowiedzié — wbrew temu, co wielu
usituje utrzymywa —ze spadkowi iléciowemu towarzyszy wzrost jakoiowy. Jakdéé zalery
rowniez od ilosci. Jezeli jest wielu takich, ktérzy chcsic poswigci¢ ideatowi, dizenie do tego
idealu mae przeksztat¢i sie w doskonatéc. A trzeba, by byto wielu takich — po to, by
przynajmniej niektérzy okazali giwybitni. Podobnie trzeba pracoiduwzo, zeby pracowa
dobrze.

O dekadencjiwiadczy réwnie wprowadzanie nowinéR wszystkie instytuty zakonne
zreformowalty — cgsto w sposob nader oryginalny — swoje konstytusj@op reguk. Skutek
byt w kazdym przypadku d& destrukcyjny: szkody przewsgzaty korzyci. Zapytany o to,
czy obecnie daje sizauway¢ kryzys zycia konsekrowanego, kard. Daniélou udzielit tyle
jednoznacznej, co zasmugag] odpowiedzi: ,M¥le, ze mamy dA do czynienia z bardzo
powaznym kryzysenzycia konsekrowanego. Nie nalemowi¢ o odnowie — raczej wypada
mowi¢ o dekadencji”.” Przyczyre tej sytuacji kardynat upatruje w opacznym rozumiaad
ewangelicznych, ktore chceggpojmowa jako perspektyw psychologiczno-socjologican

" Najwicksze spadki notujesiu Dominikanéw (z 10 tys. do 6 tys.), Kapucynowiztys. do 12 tys.), Jezuitdw
(z 36 tys. do 26 tys.) i Salezjanéw (z 22 tys. ddyk.).

% Duch innowacji mae doprowadzi nawet do sprzeniewierzeniag sfatozycielowi — kiedy opuszcza i
miejsce petne pangiek po nim. W 1870 r. Pius IX zaproponowat ojcu 8oprzeniesienie jego dziet z Turynu
do Rzymu, zadaf mu pytanie: ,Czy wasze zgromadzeni& by na tym stracito?” A oto odpowiedw. Jana
Bosco: ,OjczeSwiety, bytoby to jego ruin.” (Memorie biografiche di don Bosgcb IX, str. 319). Jednak w 1972
r. Kapituta Generalna Salezjanéw przeniosia dd0 Rzymu, przy czym Rektor oznajmit wprost: ,Tay ¢
wowczas byloby ruip Salezjanéw, sto lat paiej stalo s konieczndcig, poniewa sytuacja zmienita si
diametralnie.” OR z 9 czerwca 1972). Ale falszywe jest twierdzenie, ,Turyn i tak pozostaje centrum
duchowym”. Jest to czysta gra stéw: centrum nigenmam pozostd jesli opuszczaj go centralne organy.

% M. de LangePans le sillage des Apbtr¢sladami Apostotoy Pary: 1976, str. 223.



zamiast widzié w nich zachte do obrania szczegélnegdany ktérego struktura ma by
uksztattowana przez radykalizm Ewandé&fii

Owszem, odnowa powina byozumiana jako dostosowanie €leiata, ale stiagce temu,
by méc skuteczniej wywzywat si¢ z misji Liwiecania. Kwestia relacji zéwiatem zawsze
zapratata umyst tak zatogycieli, jak i reformatorow zakondéw. Kiedy w Europlewitto
niewolnictwo i wielu chrz&cijan dostawato si w rece muzutmandéw, powstat Zakon
Mercedarian, ktorego celem byto odkupywanie nievkdiw. Kiedy szalata zaraza, swioj
postug wsrod chorych petnili Antonianie, Joannici i Kamilian Gdy pojawita si potrzeba
krzewienia éwiaty wsrdd ludu, swoje szkoty zaelk tworzy¢ Pijarzy, itd., nie wspominag o
rozlicznych nowszych zgromadzeniach, ktore byly tadéne z méla o zaspokajaniu
specyficznych potrzeb wspotczesndgoata.

We wszystkich reformach posoborowychzina zauway¢ ogolny prawidiowa¢: poszty
one bez wytku w kierunku ztagodzei utatwien, nigdy w kierunku wkszych wymaga
Otéz trzeba podkrdi¢, ze jest to doktadne przeciwistwo tendencji, ktéra charakteryzowata
zmiany na przestrzeni catej dotychczasowej hisiagiomadzé zakonnych. Dawniej reformy
byly skutkiem zdrowego odruchu, @h przeciwdziatania rozlnieniu dyscypliny; czasami
rodzity sk z pragnieniaycia bardziej uduchowionego, umartwionego, rozmoegmo. | tak z
Benedektynow w Cluny wyszli Cystersi, z nich$zayrost zakon Trapistow. Z Braci
Mniejszych, w tym samym agdeniu do zaostrzenia reguty, wyetnili sic Obserwanci, a
pozniej Rekolekcei i Kapucyni. Za kalym razem chodzito o wkszy dystans do tego, co
swiatowe, nigdy o to, by upodabgissic do swiata — co jest tenderngcjnowg i zgota
bezprecedensaw

Dzisiejsza reforma odbywac¢siw duzej mierze na zasadzie przesycaniaslemnjia o
Kosciele i o zyciu zakonnym stereotypowymi zbitkami pojowymi ukutymi przez
odnowicieli. K&de zgromadzenie zakonne musisdatawia sobie pytania”, ,konfrontow@a
sie z oczekiwaniami”, ,poréwnywa daswiadczenia”, ,poszukiwa nowej tazsamdaci”’. To
za& implikuje, rzecz jasnaze musi sté sie inne ni to, jakim byto przedtem. Ponadto musi
ono ,dopracowa sig nowych metod dziatania”, sgwiadomi sobt nowg problematyk
Kosciota” (co sugeruje koniecz&é przyjecia innej perspektywy i celdw), zastandwic nad
.Wieckszy kreatywndcig”, dazy¢ do ,zbudowania prawdziwej wspolnoty” (jak gdyby od
stuleci zakonnicy i zakonnice stanowili w swoiclasdtorach jadé niby-wspdélnog), ,wpisa
sic we wspétczesny kontekst”, itp., 1t

140.Zmiana reguty. — Brak stabildaol.

Kryzys dotykajcy wspoélnoty konsekrowane stanowi (podobnie, jakpwzypadku
pozostatych agci owego ciata, jakim jest Kgidh) konsekweng nadmiernego zapatrzenia w
swiat, przyjmowania jego punktu widzenia, jakby wiHuniewiary,ze uda si go pozyskéa
dla swojej wizji. Powoduje to wyalienowanie: prockry prowadzi do zagubienia wiasnej
natury. Bynajmniej nie bez znaczenigobserwowane zmiany w habicie mnichéw i zakonnic.
Trudno oprzé sie wrazeniu, ze kada taka zmiana jest przejawem pragnienia, aby nie
odr@niat sie zanadto od osébwieckich. To nie tylko oznaka wyzbywania sitasnej istoty
(a w kadym razie rezygnacji z cech przynaigch tej istocie); jest to rOwnieoznaka
serwilistycznej ulegtéci, checi podobania si Nie naley zapomind, ze specyfika — asto

190 Réwniez kard. Ciappi wytkat wypaczenia reformatorskie, mag swezrédio w maniakalnym akeniu do
nasladowaniaswiata ORz 3 lipca 1981).

191 powyzsze tezy zostaly zaczerptd z planu odnowy debatowanego przez Salezjandwergki Lachskiej -
por. Bollettino salesianpwrzesié 1978, str. 9-12. Ale dd dobrze oddajone sposdb ndlenia na temat zmian
w innych kapitutach.



frapugca — stroju zakonnego zawsze zsha podkrdleniu szczegdlnego statusu osoby
noszcej 6w stroj, a oprocz tego byta istotnym znakieoingsci Kosciota, jego niezalenosci

od mdd i kaprysow. Zauviey tez, ze bardzo tatwo jest prZ€j od pogardy dla habitu do
dezawuowania stroju liturgicznego. | rzecz§oie: dzg zdarza s widzie¢ ksiezy
koncelebrujcych msz w stroju na wskréswieckim Esprit et Vie 1983, str. 1989,

Zycie konsekrowane, taycie dostosowane do rad ewangelicznygycie, ktore jest
obiektywnie doskonalsze (co wynika begmainio z perspektywy ukazanej przez Chrystusa:
,J&Sli chcesz by doskonalySi vis perfectus esse”por. Mt, XIX, 21) od zwyczajnegaycia,
gdzie cztowiek stara sispetni@ jedynie ogélne wymagania. Tendencje, jakie zazfgacde
w obecnych probach reformowanigcia zakonnego, majwiele wspdlnego z zgdami
reformatorskimi w dziedzinie kaptatwa. W tym ostatnim przypadku witlahe¢ zacierania
réznicy miedzy kaptastwem sakramentalnym a kafwwvem powszechnym. Natomiast w
pierwszym przypadku — tym, ktéry teraz omawiamys#uje se zamaza to, co odrénia stan
doskonaly od stanu zwyktego. A wszystko po to, layéwno w mentalnii, jak i w
codziennej praktyce, zagubiona zostata specyfyjkga konsekrowanego.

Zycie i wola cztowieka wpisyj sic w pewny dynamile, ktéra poniekd kontrastuje z
niewzruszonym charakterem prawa moralne§yeiadomie obranystan zakonny implikuje
staty poradek, w ktéry zostaje wpisana owa dynamika dziatalazen. StatGé udaje st
osiggna¢ dzieki zwigzaniu wiasnej woli ktéra swiadomie poddaje sitemu porzdkowi
poprzez s$luby czystdci, ubostwa i postushastwa. Dekadencja, ktgr na wsepie
sygnalizowalem, jest rezultatem ostabienia rygov@ymikajacych z tyclie slubdw — jednak
nie wskutek indywidualnej, przygodnej decyzji osolxpnsekrowanej, lecz wskutek
poluzowania reguty decygkapituty generalnej zakonu.

Przy czym trzeba podkikec, ze najgorszy jest w tym wszystkim brak stabditioStatac,
ktorg zakonnik przyrzekat w regule benedykskiej, ma dwojakie znaczenie. §€&ro warto
siegat do pierwotnego znaczenia stéw, by zyskaesna¢ co do istoty jakidj rzeczy. Laaiski
czasownikregere od ktérego pochodzi stoweguta, ma dwa znaczenia: ,podtrzymysia
.prowadzi”. Reguta zakonna jest nognmadagca kierunekzyciu, ale réwnie podtrzymujca
je. Take tachski czasownikstare od ktérego pochodatabilng¢ i statasé¢, oznacza zaréwno
.,pozostawé w miejscu”, jak i ,st&, trzyma& si¢ prosto”. Statéc zycia zakonnego zaktadata z
jednej strony toze mnich zamykat siw klasztorze i nigdzie sistamad nie ruszal, a z
drugiej stronyze znajdowat w tej stakoi ostog, czyli odpowiednie warunki do tegaeby
»Sta¢, a nie up&” (w sensie postawy moralnej i religijnej). Bza statas¢ miejscanalezy do
przesziéci. Oczywicie, nie che przez to powiedzie ze odlgd istniep zgromadzenia
zakonne przeteeni nie przenosili podlegtych im mnichow. Wiemye prawo kanoniczne
dawato im tak mozliwos¢. Ale chodzi mi o tendengj Od pewnego czasu mobikiojest
nieodhcznym elementeniycia wszystkich wspdélnot konsekrowanych — prawdaode z
powodu wekszej ruchliwdci ludzi w ogdle. Obecnie réwniebracia zakonni pod#dija,
wyjezdzaja na urlopy, ruszgjsic poza mury klasztoru w zwaku z dzietami apostolskimi
albo po to, by sidoksztatcad. Jednocz@ie coraz cgiciej zdarza si, ze cztonkowie tej samej
wspoélnoty mieszkaj w rdznych miejscach. Eksklaustracja ktory uchodzita za 6o
wyjatkowego, stata sinieomal norm. Zycie w klasztorze zagtito zycie w rozproszeniu.
Tym samym znikaj korzysci ptynace ze wspomnianej stabilfw. Zamiera te powoli zycie
wspolnotowe.

192 Dowolnas¢ w traktowaniu ubioru przez niektérych duchownydstata skrytykowana przez Jana Pawta Il w
liscie do papieskiego wikariusza z dn. 8 véria 1982, w ktorym Ojciedwiety stwierdza,ze argumenty
zwolennikéw strojuswieckiego maj charakter ,bardziej ludzki nieklezjologiczny” ORz 18-19 padz. 1982).
Zgodnie z zawartymi tam zaleceniami kardynat wikszi wydat regulamin, ktéry miat oboyziywat wszystkich
duchownych rezydggych w Rzymie. Ca, skoro do tej pory czekamyz @acznie on by stosowany...



141.Zmiany merytoryczne.

Nalezy tez wskazé& na merytoryczny kierunek zmian, ktéry dominuje \ateg tej
odnowie; kierunek, ktory w razie jego utrzymanigorbwadzitby do zgota katastrofalnych
zmian (por. 8§ 39 i 53). A wpisujegson scisle w tendeng antropocentryczy jaka generalnie
cechuje aktualn ewolucp Kosciota'®® Wystarczy zauwgé, ze cel, jaki przyjmuje si
obecnie dlazycia zakonnego, czyli skenie cztowiekowi a nie staenie Bogu czy te
rozumienie staby Bogu jako stiaba cztowiekowi, opiera sina falszywym zatzeniu, ze
cztowiek nie powinien poczytywaza swoj cel swego wlasnego zbawienia, mgdgkie
nastawienie jest skane utylitaryzmem teologicznym. Zgodnie z tym geypiem mitcg¢ do
drugiego cztowieka nie pozostawia miejsca na faitto siebie samego [...].

Pragr skomentowé& owg tez przede wszystkim zwracg uwag na fakt,ze celem
tych, ktorzy na przestrzeni wiekéw sktaddiiby zakonne, byto zbawienie swojej duszy. Nie
cofajgc sk nawet do wschodniego monastycyzmu wiet®/,powyszy cel jest zawarty we
wstepie do regutysw. Benedykta: | jéli, uciekapc przed karaniem piekta, doywota
wiecznego przyk chcemy, tedy poki czas mamy i w tem ciele jgsie musimy zaraz ze
skwapliwdcia biec i to czynt, co nam na wieki potecznym kdzie'®” Troska ta
towarzyszyta réwniz bardziej wspoéiczesnym zadgcielom zakonow. Kiedy brat Lemoyne
zastanawiat gi w 1862 r. nad wgpieniem do zgromadzenia zatmego przezw. Jana
Bosco, aby — jak powiedziat — ,pomoéc Ci na mianoich skromnych madiwosci”, $wiety
odpowiedziat mu: ,O nie, dzieta Be nie potrzebujludzkiej pomocy. Przyjtjedynie przez
wzglad na dobro, jakie stl wyptywa dla twojej duszy.”

Jan Pawet Il nie oddalit siod tej tradycyjnej nauki. W swoim przemowieniu
skierowanym do ksty przypomniat: ,Waszym pierwszym i podstawowym zaden
apostolskim jestvtasne ywieceni€ (DC, 1772, str. 865). Bo zgodnie z koncepkatolicks
dla kazdego cziowieka doskongisprawiedliwgcia jest dobro jego duszy, czyli petnienie
Bozej woli. Na tym polega shkenie Bogu i w tym Img Jego jest uwielbione. Przy czym w
owym nietatwym, ale prawdziwym podeju, nie ma ani krztyny ,utylitaryzmu
teologicznego”.

Cel trwania w zgromadzeniach zakonnych i instytutagcia religijnego wyfania i
jeszcze wyraniej z Konstytucji Instytutu Mitosierdzia oraz z ymzer Antoniego
Rosminiego: ,Instytut Mitosierdzia skupia wiernychrzeécijan, ktorzy trawieni pragnieniem
nasladowania Chrystusagély do doskonakici, nawzajem sobie w tym pomagaji nawzajem
si¢ napomingc...” Chac przyblizy¢ istote powotania zakonnego Rosmini napisa,jest nj
,nade wszystko milenie o sobie, o swej dusZy, by z bosk pomoa coraz bardziejs
oczyszczéa Po to widnie nmezczyzna wsipujagcy do naszego Instytutu decyduje gtozyc
catego siebie Bogu w ofierze [...]. W tyéwietle réwniez Cwiczeniasw. Ignacego i misje

103 Nawet na zjedzie Unii Przelaonych Generalnych, ktéry odbytesiv maju 1981 r. w Grottaferrata z
udziatlem kard. Pironio, przyznana aktualna odnowa ,polega nie tylko na powierzchgatrzmianach, ale ze
na istnejrewolucji kopernikéskiej wynikajacej z tegoze czionkowie instytutow zakonnych zatikonkretnie
zastanawié si¢ nad faktem bycia zakonnikiem”. Ujawnig $utaj cé z owych katastrofalnych zmian, o ktérych
pisalem w § 53 i 54. Przedziwnie zabrzmiata teastpujaca teza: ,O tym, czym jest charyzmat danego
zgromadzenia, dowiadujemyes jego historii.” ORz 11 czewca 1981).

104 Et si, fugientes gehennze paenas, ad vitam penpetofumus pervenire, dum adhuc vacat et in hocarerp
sumus, currendum et agendum est modo quod in perpeatobis expedit."KL 66218).

105 Jest to prawda tak egto dzé negowana zaréwno przez osalwieckie, jak i duchowne. Podczas sympozjum
w Lugano, ktére odbyto sipod hastenEwangelia a spoteczetwg JE Riboldi, biskup Acerry, skrytykowat
tych, ktérzy gdza, ze przynalenos¢ do Kasciota oznacza przede wszystkim zobgzeinie, £ bedzie st dazy¢

do religijnej doskonalxi oraz do zbawienia swojej duszy.



prowadzonfo 6przez Instytut nig saktowane jako cel, lecz jakoodek do naszego wtasnego

uswigcania™ .

W koncu réwnie liczace 70 tys. cztionkdvDpus Dej zalavone w 1928 r. przez Stag
Bozego Escriva de Balaguera i erygowane w 1982 r. jadedatura personalna, uieaza
gtéwny cel swego dziatania osobist@miecenie swoich cztonkéw poprzez petnieniezbly
publicznej. Zreszt takie sformutowania, jak: ,dla wlasnego zbawienigdby dosté sie do
nieba’, ,zeby ocalé swop dusz”, nie s charakterystyczne wygznie dla ascetyzmu
monastycznego, lecz stangwiwspolny pierwiastekswiadomaci chrzécijan. § one
wyrazane w modlitwach liturgicznych, w modlitwach osdpch, oraz pojawiaj sic w
dziesitkach utartych zwrotéw, ktére weszty dgyka potocznego, a w niektérych krajach —
nawet prawniczegoZycie konsekrowane, ktérego forma i &estanowita zasadniczo
transpozygj trzech rad ewangelicznych, przywotanychsiwbach zakonnych, od pewnego
czasu odchyla siod linii wertykalnej, ktéra dat bylo jego 0sj, na rzecz ,rozwijania
osobowdci” przez cztonkow zgromadsei instytutow zakonnych, magych dziaté w
swiecie i w shibie cztowiekowt?”.

142.Cnoty zakonne w reformie posoborowej. — CzystoUmiarkowanie.

To odchodzenie od wymiaru wertykalnego jest widecensposobie praktykowania cnot,
ktére wynikaj zeslubdw zakonnych. Wiemy;e wszystkie cnotygsz sola scisle powizane
(ST, I3, II%, kw. 65), tak, 2 w gruncie rzeczy stanowjedrg cnot. Jezeli cnota jest nawykiem
woli, ktéra zawsze przyznaje pierw&seénvo prawu wieczrii, poszczegolne cnotyags
specyficznymi przejawami tego nastawienia. @ tedy rzecze w kadej cnocie mieszagz
sie rowniez wszystkie pozostate: ,Tak we kazda z nich jest nie tyle powzana z innymi, co
zawiera s} w nich — sid przyjmuje si, ze ktas, kto posiadt jedm posiada wszystki&” A
zatem daje si analizow& poszczegollne cnotyycia zakonnego; przy czym upadek
ktorejkolwiek z nich prowadzi nieuchronnie do krgmycnét w ogole”.

Co sk tyczy czystaci — ostabienie czujrioi przejawia s tu ogoélnym rozlanieniem
dyscypliny, godzeniem sina przybywanie z przygodnie napotkanymi (np. padqzodray)
osobami pici przeciwnej, lekceweniem przezorrimi, na ktog kiladli tak duy nacisk
niedoceniani dzisiajswieci Kosciota. Nie ma co ukrywg ze brak usilnej troski o
pielegnowanie cnoty czysfoi jest zasadnicgzprzyczyry odeg¢ z zakonow.

W dolagczonym doMotu proprio ,Ecclesiee Sanctee” z 6 sierpnia 1966 r. gdzeniu
dotyczicym stosowania dekretu ,Perfectee Caritatis” wydanpizez Sobor Watykaki I,

19 Epistolario completpt. VI, str. 92, Casale Monferrato 1890, list ddo Reynaudiego.

197 Doktadny pogid na temat sposobu Kignia zakonnych reformatoréw mogt wyréksobie ten, kto dn. 7
kwietnia 1982 r. obejrzat w telewizji szwajcarskmogram, w ktorym wyspili Kapucyni. Z ich wypowiedzi
wynikato, ze odchylenia od Reguhg :10\g metod, przestrzeganid&Reguty: nie inaczej, jak naruszajja, mazna
odczytd w sposOb ,autentyczny” wskazania zaloiela, $w. Franciszka. Ukazano jako szczegdlnie
wartasciowy eksperyment poleggiy na tym,ze Kapucyni, ktérzy powrdcili z misji, porzugagwoj wspoélnot

i zycie typowo zakonne, by zanukzgic w ,nowe dédwiadczenie poszukiwania Boga”, siajsk tutaczami hdz
pustelnikami. Wowczas najlepiej zapomin@zobowizaniach, jakie wynikajze slubow; za nadrgdrg przyijaé
zasad wiary w cztowieka; zajmowa sic dobroczynnécia - ale bra Boze pod szyldem katolickich dziet
mitosierdzia! Co si tyczy ubdstwa, padto stwierdzenie nie chodzi tutaj o rezygnacg débr materialnych,
lecz o dzielenie sinimi z drugim czlowiekiem. Nie pierwszy raz zdargia ,odnowicielom” zamazywa i
gmatwa istot rzeczy. W tym przypadku polega to na zamieniarfdstwa wynikajcego z mitdci do
Chrystusa na mitosierdzie wadlem bliznich, okazywane w igimitosci do cztowieka.

198 Sw. BonawenturaPe profectu religionisksiega II, rozdz. 24: ,lta quaelibet non tantum cohasest etiam
inest alteri, ut qui unam habet, vere omnes hathesgur.”

199 By uchwyct réznice miedzy dawm a wspoétczesndyscypling, warto ségna¢ do dzieta R. Thomasa fta
Journée monastiquéary: 1983, opisujcego zwyczaje Cystersow.



papiez Pawet VI podkréla (8 22): ,Zakonnicy powinni bardziejainni [chrzé&cijanie] mie

na wzgtdzie praktyki pokutne i umartwianie¢8i(DC, rok 1966, szpalta 1462). &askoro
cnotaumiarkowania(wstrzemgzliwosci), ktéra w starszych zgromadzeniach byta zalecana
przez Regut i o ktdr troszczono sitak w wymiarze indywidualnym, jak i wspoélnotowym,
nie przetrwata odnowy posoborowej. Pomigadrakaiski rezim wschodnich anachoretéw,
ktorzy zyli tylko o chlebie i wodzie, beztltuszczgwdiet cenobitow orazsciste diety
Kartuzéw, Trapistow i Minimow, naly podkréli¢, ze wszystkie zgromadzenia zakonne
tworzone od czaséw Soboru Trydenckiego @ czasy wspoiczesne przyjmowatysélo
surowe zasady od&oie jedzenia i picia: ngniadanie chleb i kawa z mlekiem, na obiad zupa,
drugie danie z matiloscia wina*° i owocem, na kolagjzupa i drugie danie z warzywami.
Nie trzeba dodawaze zachowywano przepisane regpbsty. Tymczasem dzw niektorych
bogatych krajach ,ream” wyglada nasfpujaco: nasniadanie do wyboru kawa, czekolada,
herbata lub mleko, do tegaeam, bekon, ser, jogurt, chleb i herbatniki; na dijezekska,
zupa, danie ngsne z dwoma rodzajami warzyw, do tego owoce lulerdesaz chleb, kawa,
porcja piwa albo wina; na podwieczorek mleko, kdwa herbata plus herbatniki i owoce;
kolacja swym sktadem przypomina obiad — zagtkygm przelgski i kawy.

Nie popein¢ bigdu tych, ktdrzy nie znag¢ historii ¢ gotowi wklad& do jednego worka
rézne okresy i zestawtamechanicznie panage wéwczas zwyczaje. By wyéhistoryczn i
moralry ocerg cnotliwasci mnichdéw naley trzyma sie scisle kryteriow, wedle ktorych
osydza s¢ cnot, nie zapominagc przy tym o kontedcie historycznym. Typowe dla ascezy
praktykowanej w klasztorach Wschodu bezwdge powscigganie obarstwa stayto
wyraznemu odgiciu sk od oOwczesnych obyczajow w dziedzinie jedzenia. raelia
podkreli¢, ze paywienie nie byto ongdi tak sute i urozmaicone, jak obecnie. Ograniczanie
jedzenia w ramach umartwiania musialo pozostawea pewnej rozsgdnej proporcji do
zwyktej diety mnichow. W czasach, kiedyakszas¢ ludzi (przynajmniej, j&i spoghdamy
na realiazycia chtopéw z okolic Mediolanu), opierala swoje aywienie na czerstwym
chlebie razowym i na kasztanachzine zakonny wymagat, by owo i tak Zuniezwykle
skromne odywianie dodatkowo w jaki sposob uszczugli tak dochodzimy do dietyscie
drakaiskiej, na obecne czasy ¢ez niewyobraalnej. Dz§ rezim zakonny musi nadal czym
si¢ odraznia¢ od zwyktego swieckiego ,menu”, ktore jest jednak nieporéwnywaliogatsze
niz dawniej. Mimo zmieniagcych s¢ realibw nie mana zaguli tego fundamentalnego
wymagania, by dieta os6b konsekrowanych byta w @pazsauwaalny skromniejsza od
zwykiej. Bo nawet w dziedzinie jedzenia duchowng jeist tak sam osola, jak swiecki.

143.Ubéstwo i postuszstwo.

Zaliczam wstrzemizliwos¢ do ubdstwa, poniewgest ona cgcia tegozycia pokornego
i powsciaggliwego, jakie §czy sk wiasnie z ubdstwem. 3k zatem wstrzemzliwosé jest
realizowaniem cnoty ubdstwa w odniesieniu do jedzewynikagce zeslubow zakonnych
ogotocenie s ze wszystkiego, co nie jest konieczne, powinnoydok rowniez roznych
akcesoriow, ktére stanowb komforciezycia. Przy czym nie ulegaatpliwosci, ze take w
tym przypadku naley uwzgkdniac wspomniany ji historycznyrelatywizm. A wgc ubdstwo
dzis nie oznaczaze w dobie elektryczriwi i kanalizacji trzeba sobigéwiecic kagankiem i
korzyst& z prowizorycznej latryny [...], gdy w tym samymaste wielus$wieckich ma
lazienki przypominajce bez mata krélewskie komnaty. Nie oznacza ze aby chroré sic

10 Wino bylo czsto kiepskiej jakéci. Np. Jan Bosco skupowat na rynku resztki wintiré dodatkowo
.chrzcit’, o czym wspomina autoironicznie: ,Wyrzekh s¢ diabla, ale nie jego sztuczekMémorie
biografiche t. IV, str. 192). Ale najwaniejszym tekstem na powszy temat jesfpologia sw. Bernarda (do
Wilhelma, opata z Saint-Thierry), gdzie w barwnpsfib opisat on upadek obyczajéw monastycznych wnxI|
(por.Dzieta zebrangt. Il, Pary-Vivés 1873, str. 286-307).



przed zimnem, w czasach centralnego ogrzewaniaynalkazyw& sic na przesiadywanie
przy wspolnym palenisku lub piecu. Wreszcie w wielalekomunikacji owo unikanie
zbytkdw nie ma poledgana tym, by w celu powiadomienia kagkorzystd z coraz rzadziej
kursupcych dylzansow... Ten pogb oraz zwazana z nim powszechfodobr i zdobyczy
techniki kae dzk zalicz& do kategorii rzeczy niezdnych cd, co dawniej albo nie istniato,
albo byto luksusem. Stopniowy zan#utarchii, czyli ekonomicznej samowystarczadob
jednostki, stanowi znamii dzisiejszej cywilizacji, gdzie cztowiek jest we zystkim
wspomagany, a tym samym uzaie®ny. Ale cha@ taki jest ogolny trend cywilizacyjny,
rzecz tych, ktérzyslubowali przed Bogienze bedg dazy¢ do doskonalci, jest opiera sie
temu trendowi, a przynajmniej tym jego aspektondrdtwydaj sie zbyt daleko idce. Na
przykiad radio i telewizja, ktére jeszcze do niedawbyly zakazane we wspdlnotach
zakonnych, maj dzi§ swoje miejsce w klasztorach, a wszystko wskazajgonze wkrotce
zagoszcz w kazdej celi. Przekaz audiowizualny, ktoryzkego dnia wdrukowuje w miliony
mozgow te same obrazy, by ramstego dnia na poprzednie ,klisze” nayé kolejne, jest
najpotzniejszym nargdziem umystowej deprawacji wspotczesnegoata. Oczywidcie nie
zaprzecg, ze z tych anten i sztucznych satelitow, ktore wyajenaswiat silniejszy wptyw
niz gwiazdozbiory, mge czasem dotrégakis przekaz oddagy przystug religii. Ale trudno
uzna, by ta niewielka korz§¢ byta w stanie usprawiedliwipowszecha dostpnas¢ radia i
telewizji, ktore z wolna zaczyngjksztattowé rytm zycia w klasztorach. Jak nie by
zdumionym,ze w niektérych wspdélnotach zakonnych zrezygnowarnmwastarego zwyczaju
wspolnego odmiawiania nieszporéw, po to, by nieeprkodzt braciom w ogidaniu
programow telewizyjnych ,mdiwych do pogodzenia” z wymogami Reguty!

144.Nowe rozumienie postusztwa.

Czymé, co nad wyraz dobitniéwiadczy o tym, # wprowadzana w zakonach odnowa
idzie w kierunku fatwizny”, jest kwestia postusistwa. Powane poluzowanie w tym
zakresie widoczne jest juwtedy, gdy porownamy dawne i obecne péciej do
praktykowania tej cnoty. Ale szczegélnie niepakaj wydaje & zmiana w sposobie
pojmowania postusastwa. Z chwig bowiem, gdy degradacji ulega sam ideat, nieucheonn
podupd¢ musi take praktyka. W wymiarze teoretycznym — czyli na poze
merytorycznych decyzji podejmowanych przez kapiggyeralne — zmiany napity zgodnie
z 0golnym schematem dziatania ,odnowicieli”. @tdie ogloszono nowej koncepcji, w ktorej
zamiar przeprowadzenia zmian systemowych bytby yawacz wskazywano na potrzeb
wprowadzenia nowego ,stylu” praktykowania tego zewsze byto praktykowane (por. 8 49 i
50). By nie by gotostownym: w wyniku obrad walnego zjazdu Przelu Generalni
zakondw rozprawiwszy siz zasag autorytetu, czyli postawiwszy na ,braterski chaeak
wspolnoty zakonnej”, obwayli przy okazji rang zasady postusastwa: ,pojmowanie wtadzy
jako stzby pochga za sodp nowy styl w dziedzinie postusastwa. Musi ono b§ aktywne i
odpowiedzialne [...]. Wiadza i postusstwo § dwoma komplementarnymi aspektami tego
samego uczestnictwa w ofierze Chrystusow€R(z 18 padz. 1972). Co prawda Przesni
nie negy, ze ten, ktdry winien jest postusmdwo, ma petrdi wolg Bozg; ale zrywa sj z
tradycyjry katolicka doktryry ascezy, przestg gtost to, iz wola Boga wyraa st w woli
Przet@onego. Przeciwnie, z przyych wnioskéw wynikaze zaréwno ten, ktérglubowat
postuszéstwo, jak i jego przetmny, ,wspolnie dza do petnienia Bgej woli, ktérg probup
odnale&¢ na drodze owocnhego, braterskiego dialagu

Tymczasem postus#stwo, to nie préba dociekania na drodze dialogtigjdadz czyjej
woli nalezy sie podporadkowa, lecz podporazdkowywanie s; woli Przet@zonego. | nie ma
tu miejsca dla rozstggania ,za” i ,przeciw”’: katolicka zasada postusgtsva wyklucza
uzaleznianie realizacji nakazu ptynego z gory od jegmddolnejanalizy ladz od oceny



kwalifikacji przetazonego. Zatem fatszywa jest opinia Legata Apostelsiiw WIk. Brytanii,
ktory stwierdzit,ze ,autorytet wart jest tyle, ilegsvarte uywane przeze argumenty” OR z
24-25 padz. 1966). Tak zasad mazna stosowa w debacie, gdzie rozstrzygap jest
logiczna sita argumentu, ale nie w odniesieniu dm@ytetu rozumianego jako wiadztwo. Z
drugiej strony trzeba zaznaczye teoriaabsolutnego postuszstwajest wigciwa systemom
despotycznym, natomiast jest czynobcym doktrynie katolickiej. Nasza religia dea
wypowiedzi€ postuszéstwo kademu, kto nakazatby popetnienie jawnie niegodziwego
czynu. Ten obowizek odmowy wykonywania niemoralnych rozkazéw prozvadekiedy do
meczenstwa.

Postuszéstwo nie ma nic wspolnego zazkniem do uzgadniania ,woli” raidzy
podwtadnym a przefmnym. Tradycyjnie owa zgodsd byta osjgana poprzez dostosowanie
przez podwladnego swojej woli do woli przebmego. Tymczasem w zarysowanejzejy
koncepcji dochodzi sido tego na zasadzwezajemnegaisitowania dostosowania swej woli
do woli drugiej strony. W tej sytuacji postusaéwvo zaczyna hyfikcja. Droga konsensusu z
pewndcia nie jest drog ofiary — czyli wyrzeczenia siwtasnej woli na rzecz woli drugiego.
Jeli wszystko odbywa si na zasadzie obopolnego porozumienia, ten, ktory si
podporadkowuje, w gruncie rzeczy podpadkowuje s¢... samemu sobie.

Lansowana od czasu ostatniego Soboru zasada rie&ae ktoéra — jak ja mielismy
okazp sie przekondé — rozplenita i dapc pocatek takim ideom, jak ,samokierowanie”,
.samoksztatcenie”, a nawet ,samoodkupienie”, niggfaaie wedrzé sie w zycie zakonne,
odbierajc postuszéstwu jego istaf; a jest i ukorzenie si podmiotu (cztowieka), jego
,2usuniecie st” — na rzecz wikszej chwaly Beej. Zasada postusastwa jest catkowicie
niweczona przez ducha niezaitesci i egalitaryzmu. Dat on o0 sobie zZnav dramatyczny
Sposob podczas wyslienia siostry Teresy Kane, przewodniog] stowarzyszenia zakonnic
amerykaskich, ktora obrazita publicznie Jana Pawla Il aktie jego pielgrzymki do Stanow
Zjednoczonych. A kiedy Stolica Apostolska wydalila zakonu s. Mary Mansour,
kierowniczlke paastwowego érodka dziatajcego na rzecz przerywaniazy, tysigc zakonnic
obradujcych w Detroit zaprotestowato przeciwko decyzji Wainu, oskaiajac go o ngski
szowinizm, gwalcenie praw osoby ludzkiej, ttamseenmvolngci sumienia, a nawet o
naruszanie prawa kanonicznego.

145.Nauczanie Rosminiego o postusstevie zakonnym.

Aby czytelnik ywiadomit sobie, jak bardzo nowa koncepcja postastea zakonnego
oddalita s¢ od tradycyjnej doktryny Kgiota, nie trzeba nawet ega@ do tworcow
najstarszych regut zakonnych. Wystarczy przywotaysl wspotczesnego zatgciela, w
ktorej odbija s} niezwykia mydrosé teologiczna i gibia religijnej inspiracji. A mowa tu o
Antonim Rosminim, ktéry utworzyt Instytut Mitosiexch zatwierdzony przez Stodic
Apostolskg w 1839 roku. W swoich dzietach §meconych ascezie Rosmini oczyszcza ¢not
postuszéstwa z wszelkiego subiektywizmu, sprowadzajg do jej istoty. Postuszstwo
polega na zrzeczeniugsiaz na zawsze wiasnej woli i na zémiu jej w ece przetaonego;
jest to zarazem rezygnacja z wszelkiegadaania poleag ptyngcych z gory. Nie ulega
watpliwosci, ze taka postawa postusistwa jest aktem racjonalnym, przy czym wynika ona
nie tyle z przéwiadczenia,ze kadorazowe, wskazane przez przehego dziatanie jest
dobre (chocia tak twierdzit w swojej doktrynie Lamennais), ale przekonania,ze
przetazonemu stusznie zostata dana wtadza kierowania. dngarto s¢gnag¢ do etymologii:
oryginalnym znaczeniem greckiego czasowntk®opat (,jestem postuszny”) jest: ,jestem
przekonany”... Wszelako nie o bezwathej dobroci czynu, lecz o stusznym prawie
przetozonego, ktory tego czynu ode mnigda. Jeeli uzalenimy postuszéstwo od
subiektywnego przekonanize to, co zostato nakazane, ma istotnie sens, [Eeakis/o traci



wartasé, gdyz zamienia s w stuchanie siebieRosmini poucza o tym w wielu fragmentach
swoich pism: ,J&i za podstaw postuszéstwa uznaje si zasadn& tego, co zostalo
nakazane, niweczy ¢sijego sens”, albo: ,Trzeba bypostusznym z cat prostos, nie
zastanawiajc sk, czy polecenie jest stuszne czy teie, payteczne czy szkodliwe”, oraz:
,Slepota postuszestwa jestslepots samej wiary”; gdzie indziej Za,Powinnismy st& sie
zertwg ofiarg na podobigstwo Chrystusa. A pwiccenie nasze — w bezwzdhym
postuszéstwie.” Z kolei zwracajc sk do zakonnikéw podczas swojego pobytu w Wielkiej
Brytanii Rosmini oznajmit: ,Jeden akt postusgeva wikszz ma warté¢ niz nawrécenie
catej Anglii**%”

Te z gruntu katolick doktryre cechuje ogromna gphia, gdy pozwala ona ujrzew
postuszéstwie przejaw postawy moralnej, ktéra polega na anan prawa i na
podporadkowaniu s¢ mu. Jednoczaie trudno nie zauwg¢, ze stanowi ona odwrotdé
koncepcji ,odnowicieli”, wedle ktorej (@ wyciagna¢ z niej konsekwencje logiczne) imie
postuszgstwa nakazowi czyato, co i tak bym czynit bez nakaZiymczasem praktykowanie
cnoty postuszestwa, to gotowf czynienia czegg czego by si nie czynito, gdyby nie byto
nakazane, a co¢siczyni wignie dlatego,ze jest nakazane. Wprowadzona zmiana narusza
zasag moralndgci i burzy poradek teologiczny.

Chrzécijanstwo nie wyznaczyto Bogu-Cztowiekowi, ani komukodkiz ludzkiego rodu,
innego celu i bycie postusznym woli B@j, poznawanej czy to naturalnie, czy w sposéb
nadprzyrodzony. Reformy posoborowe udeyaajistot postuszéstwa, co zauwgyt Pawet
VI w swoim stowie skierowanym do Kongregacji Gereef Towarzystwa JezusowegOR
z 17 listopada 1966), gdzie stwierdzit, nie jest w stanie ukfyswego zdumienia i boélu
dowiadupc sk o ,dziwnych i ztowrogich pomystach” tych, ktérzyofac na gruncie czystego
historycyzmu usityj oderwa& Towarzystwo od jego fundamentu, by przééigo na inny
fundament, ,tak, jak gdyby nie trwat w katolicyzmaharyzmat niewzruszonej prawdy i
niezwyckzonej statgci”.

A wigc nawet przy okazji reformy, ktdmprzeprowadzono lub usitowano przeprowadzi
w stynnym Towarzystwie, powiato radykalnym duchednowy, ktéry schlebigc modom i
hotdujgc nowoczesnemewiatopoghdowi chce wywréai i zmies¢ nie tylko to, co wynika z
zaszigci historycznych, ale réwnieto, co jest sam istoy religii i nie mae podlega
zmianom.

146.Postuszastwo azycie wspolnotowe.

Skoro przedmiotem postugrdwa jest Reguta, ta ggest tym, co ,4czy umysty
wiernych w jeda wole*'?®, oslabienie postusistwa pociga za sop ostabienie ducha
wspoélnoty. W artykule na temat &e@ecczenia zycia zakonnego zamieszczonym w
Osservatore Romana 22 grudnia 1972 r. jest mowa o ,komisji reforgugj” pewnego
zgromadzenia zakonnego, ,ktora wydtila z konstytucji zataycielskiej wszystkie praktyki
religijne (codzienna Msza, lektury duchowe, medg@acachunek sumienia, comieszne
rekolekcje, odmawianie Rénca itd.) oraz wszystkie formy umartwiania, a napbalwayta
istote $lubow postuszestwa, przyznajc zakonnikowi prawo powotywania ¢sina swoje
sumienie w celu niewykonania polécprzetazonego”. Autor artykutu stusznie zauiyd, ze

1 powyzsze cytaty pochodzz Epistolario asceticoRzym 1913, t. I, str. 308; t. IIl, str. 255; H, Istr. 91; t. I,
str. 567; t. I, str. 211. O tym, czym jest pogtesstwo zakonne i jak bardzo prze&mi troszczyli si niegdy o
jego poszanowanidwiadczy najdobitniej liskw. Filipa Neri, gdzie wskazuje on imiennie dwéchkaanikow,
ktoérzy nie powinni by brani pod uwagjako jego nagpcy, gdy. pomimo ich wielu zalet brakowato im vilzie
choty postuszistwa (wg cytatu zamieszczonego w artykule Nellondi®R z 16-17 list. 1981).

12 Mentes fidelium unius efficit voluntatis” — z litgii IV niedzieli wielkanocnej.



.,mamy tu do czynienia z niszczenietycia zakonnego”. Jednak by uczg§nrzaddé
zwyczajowemu konformizmowi nie omieszkat dédae w tym psuciu kryje girowniez
aspekt pozytywny — a mianowicie ,pewne dziatdkaéarktyczné Doprawdy, nie rozumiem,
jak dgzenie okrélone jakoniweczce zycie zakonne mie jednoczénie zostéd uznane za 6o
co tozycie oczyszcza

Gdy wiec odrzucone zostaly wiy postuszéstwa, ktore g tym, co tworzy wgz
wspolnotowy, tj. zobowgzuje wszystkich do wspolnego realizowania celéwortadzenia
oraz do troski o dusze wspotbraci, dochodzi do ajtuw ktorej specyficzne czynbo
wynikajgce ze stanu duchownegg sprawowane indywidualnie — tak, jak gdyby wspé&not
zakonna nie istniata. kdy odprawia swa msz o dowolnej godzinie, medytuje niczym
pustelnik nad wiasnymi przergigniami, modli s¢ tak, jak to wynika z ,jego duchowoi”.
Odchodzi st nawet od jednolitego stroju: jedni vgolradycyjny habit, inni tunik jeszcze
inni czary marynark lub stroj nie odréniajacy ich od osobswieckich. Jéli chodzi o
koncelebry, ktore ostatnimi czasy bardze mizyjety, nie § one wystarczagym sposobem
na zatatanie brakéwzycia wspolnotowego. Co wiej, poniewa koncelebra nie jest
obowigzkowa i uczestniczy w niej tylko e& wspolnoty, zdaje giona by czynnikiem raczej
dzielhcym niz taczacym. Pozostaje jutylko wspdlnota stotu i miejsca pobytu (chaciaie
zawsze, jak wspomnigéty w § 140), ewentualnie wspolnota pracy. Trudnasadni tak
daleko posunty indywidualizm w zakresie praktyk religijnych pp¢ly dostosowania ich do
charakteru oraz do duchowad poszczegolnych braci. Gdyby to miato stanopodstawowe
kryterium, nie byloby zgromad#ezakonnych. Wszak ich celem jest wige wspoélne
przeywanie wiary Zachodzi oczywista sprzecztomi¢cdzy wstpowaniem do wspoélnoty
zakonnej a cftig przezywaniaswojejwiary osobicie, na wiasg modk.

Na koniec chciatbym podsumowainiejszy temat w ten sposate kryzys trawicy dzs
zakony wynika z wprowadzenia dgycia konsekrowanego zasady niezal®ci oraz z
rozpuszczenia wszelkich wastd w subiektywizmie. Wspdlnota powraca do stanutdmize]
masy. Zaczyna gdzi¢c w niej zasada ,kaly sobie...” Prawo do swobodnego oceniania
swojego przetponego w krotkim czasie przeradza si szeroko rozumianarbitralngé — np.
swobo@d wyboru miejsca pobytu. Nieprzypadkowo w niektéryklasztorach zniesiono
funkcje furtianina... Nie twierdg, ze jakiekolwiek reformyzycia zakonnegoaspozbawione
sensu. Ale na pewno niedly droga.



ROZDZIAL XV

PYRRONIZM

147.0sadzenie niniejszych roziea w teologii.

Zapewne tego ducha przekory, ktory zakragtd wspoétczesnego Koiota i rozhitat
go tak, ¥ zdaje s, ze lada chwila wypadnie on ze swojej orbity, 7ma analizowa na
ptaszczynie czysto filozoficznej. Jednak w katolickiej episologii filozofia jest dyscyplip
podrzdng, ktéra ma kieromawzrok na cé, co wiedzie dalej — a mianowicie na wgafmak
wiec rozwaania filozoficzne zawierajsic w rozwaaniach wyszego rzdu; filozofia ma je
utatwiat — przy czym zachowuje, rzecz jasna, wipaatonomg.

Kryzys Kdsciota jest przede wszystkim rezultatem kryzysu wiaW perspektywie
wiasciwej katolicyzmowi zwazek istniejcy micdzy naturalg kondycp cztowieka a jego
zyciem nadprzyrodzonym (ktore nie jest jakimaddatkiem, lecz ktére nosi on w sobie)
powoduje konieczrig poszukiwania przyczyn owego kryzysu w pmizu gkbszym ni
filozoficzny.

U zrédet obecnych wstgsow lezy atak przypuszczony na zdoléd poznania, jakimi
dysponuje cztowiek. Prowadzi on do podemia metafizycznej konstytucji bytu — w
konsekwencji réwnie Pierwszego Bytu, czyli TrojcySwictej. Ow atak na zdolrioi
poznawcze cztowiekaele okreslat historycznie nénym terminem ,pyrronizm”, poniewa
nie jest on wymierzony w ten czy inny pewnik rozutmydz wiary, lecz w sam zasad
jakiejkolwiek pewndci: w mazliwos¢ ustalenia czedo co da sj traktowa jako pewne.

To ,przetgcenie kegostupa poznawczego” wymaga na samyngpistdwoch uwag:

1) Nie jest to zjawisko odosobnione czy tagraniczajce s¢ do pewnego nurtu filozofii.
Rozlato s¢ szeroko, odciskag swoje p¢tno na mentalniei naszych czaséw, tak nawet
wspotczesny katolicyzm nie jest wolny od tego typyslenia.

2) Zjawisko to sggneto wglab, wkraczajc w sfee metafizyki i teologii, poniewa
prébuje ogargt i podwayé¢ nie tylko istot bytu stworzonego, ale réwrdiebytu
niestworzonego. Podobnie, jak w Troj&wictej mitos¢ pochodzi od Logosu, w duszy
ludzkiej przezywaniejest pochody mylenia. Negowanie pierwotrici myslenia prowadzi do
rozpuszczenia struktury TrojSwictej. Przyznanie prymatu m#oi nad myleniem jest te
radykalnym oddggciem od prawdy, powodggym zagubienie wszelkiej normy i
zdegradowanie bytu milscego do ptytko rozumianej egzystencji. Z chyplorzucenia ldei
Boga — jako niedogpnej poznaniu #ycie cztowieka zamieniagiv mobilizmi przestaje b§
nosnikiem wartgci swiata idealnego. | gdyby nie tee Bog nie meée w istocie dopgci¢, by
jego stworzenie zostatlo sprowadzone do czystegaspania i, egzystowania poza
porzadkiem aksjologicznymgwiat ludzi bytby chaotycznym stawaniemespozbawionym
istoty, kierunku i celu.

Pyrronizm absolutnie odrzuagay istnienie logiki (co zawiera wewtizng sprzeczngx,
bowiem niemaliwe jest, by myl sany siebie zanegowata), deformuje, jak podkrelitem,
ontologiczn struktue Trojcy i odwraca kierunek jej wewtrznego ,procesu”. Jeli prawda
jest niedosipna umystowi, rozumowe pojmowanigrzestaje by zasad napdzapca
dynamilke zycia — a raczej to owa dynamikacia zaczyna poprzedza ksztattowd
pojmowanie. Jak trafnie zaumd Leopardi, odrzucenie Idei (Logosu) prowadzi miewnnie



do odrzucenia Boga, gdyodbiera ludzkiemuzyciu wszelki pierwiastek wieczny i
niezniszczalny. 3 wola cztowieka nie wynika z poznania, lecz jesimoistna, czyli sama
siebie stwarza i w sobie szuka uzasadnienia, pabbgvtym samym swych racjonalnych
podstawswiat traci wszelki sens. Odmowiwszy rozumowi zdgékiado produkowania peg¢
bedacych ,analogi’ rzeczywistgci dochodzimy do sytuacji, w ktorej nieedycy w stanie
pojmowa swiata ludzki umyst czerpie z siebie, eksteriorgeujzeczy zmglone. [...] Na tym
opiera s¢ staraytna i wspoiczesna sofistyka, ktéra ufa tylko whasn myslom, cha
jednoczénie watpi w mazliwo$¢ dojscia do prawdy.

Jezeli mysl nie jest ze swej istoty powdana z bytem, to wéwczas nie podlega prawom,
ktére rzdzg rzeczami i wymyka si,mierzeniu”, owszem — sama staje sniarg. Poghd o
niezalenosci mysli od swiata rzeczy dobrze oddaje maksyma Protagorasalericziowiek
jest miag wszystkich rzeczyDIELS 74, B 1). A trzy stynne twierdzenia Gorgiasza z
Leontinoj wyraaja odmowe podyzania ku przedmiotowi i zuchwal® umystu, ktéry nie
uznaje niczego poza sgtNic nie istnieje. Gdyba jakazecz istniata, bylaby niepoznawalna.
A nawet gdyby byta poznawalna, bytaby nigima do wyraenia (DIELS, 76, B 3}

Erystyka czyli sztuka prowadzenia dysput z lekcee@em prawdy materialnej,
przepajata wszystkie dziedziny nauki w tych okrésdeiejow, ktore charakteryzowatyesi
dominacy subiektywizmu. Abstraha¢ od ekstrawagancji greckich sofistow i od
antyreligijnej sofistyki, w ramach ktérej zaprzeopanawet istnieniu Chrystusa, przgjd
bezpdrednio do pyrronizmu, ktory uwidaczanig sre wspotczesnym Kaiele.

148. Pyrronizm w Keéciele. — Kardynat Léger. — Kardynat Heenan. — KaralyAlfrink. —
Kardynat Suenens.

Spraw@ catego umystowego zamieszania w dzisiejséwnecie, a take w Kasciele, jest
pyrronizm, czyli negacja rozumu Na o0go6t obwinia si wspoiczesg cywilizacje o
przecenianie rozumu. @6- opinia ta wynika z podajia dé¢ powierzchownego. Tylko pod
warunkiem, ze zredukujemy pefie rozumu do kalkulacyjnej i konstruktywistycznej
umiegtnosci ludzkiego mylenia (czemu zawdgczamy technik i zdolnag¢ panowania nad
rzeczami), mena s¢ z tym poghddem zgodzi. Ale ta umiegtnos¢ sytuuje st na stosunkowo
niskim poziomie — wyspuje réwnie u mrowek i pszczot. e jednak przywrécimy
rozumowi jego wiéciwie znaczenie, traktag go jako zdoln& do zgtbiania istoty rzeczy
(bytéw) oraz przylgnicia do nich swaj wolg, okaze sk, ze obecha cywilizacja niewiele ma
wspolnego z racjonaldoig. Pius XII w encyklice Humani Generis ktdrg nazwatem
wczesniej trzecim Syllabusem” domagal s przywrocenia ,ludzkiemu poznaniu
autentycznej wartei’ oraz uznaniaze cztowiek jest zdolny ,dochodzido niezawodnej i
niezmiennej prawdy” (DENZINGER nr 2320,DC, 1950, szpalta 1162). Z&Pawel VI
stwierdzit wprost: ,Jesteny jedynymi, ktérzy bronj potgi rozumu” ORz 2 czerwca 1972).
Z kolei w Konstytucji DoktrynalnejLumen Gentium(ust. 6), ktéra ukazata ¢sipodczas
Soboru Watykaskiego Il, zostala powtdérzona antypyrronistycznazate Soboru
Watykaiskiego |,ze ,B6g mae zosté niezawodnie poznany w naturalnymietle ludzkiego
rozumu jako pocgtek i koniec kadej rzeczy™. W Konstytucji Gaudium et Spegst. 19, §
2) zostali pagpieni ci, ktérzy ,nie uznajjuz zadnej prawdy absolutnej”.

13 Te trzy twierdzenia s paralogizmami, j@i pozostawé je bez écislen. Staj sie one prawdziwe, gdy
zalowymy w kazdym przypadkuwymog absolutnej doskonadt. A mianowicie: zaden skéczony byt nie
istnieje w sposdb doskonatyadna rzecz nie jest absolutnie poznawalt@inej rzeczy nie sposob wyrazi
absolutnie.

14 Verum sincerumque cognitionis humanae valoremeatam et immutabilem veritatis assecutionem.”

115 Deum omnium rerum principium et finem naturalilh@nae rationis lumine certo cognosci posse.”



Ale te antypyrronistyczne tezy nie odzwierciedlggghdéw znacznej czci Ojcow
Soboru i kontrastowaty mocno zgdami posoborowymi. Podczas 74. Zebrania (@R z
25-26 listopada 1963) zabrat glos kardynat Légesielu katolikdw i niekatolikbwuwaza, ze
Kosciot chce zbyt monolitycznej jedda [...]; w ostatnich stuleciach doprowadéily do
nadmiernej unifikacji w podégiu do doktryny.” Najwyraniej kardynat myli, ze owa
jedna¢ doktrynalna byta stawiana przez €@t mniej jednoznacznie w dawniejszych
wiekach, gdy naruszgjym ja grozita kara najwisza. Chyba nie dostrzega przy tym
réznorodndaci szkét teologicznych, ktdre powstawaly na przasti dziejow Kdciota. Do
swej oceny historycznej kanadyjski hierarchagdpyt ponadto agl teoretyczny, z ktérego
przebija pyrronizm: ,Zapewne formuta, wedle ktokpsciot katolicki jest w posiadaniu
prawdy, mae by stuszna, jdi dokonamy niezbdnych ucislen [...]. Poznawanie Boga,
ktérego tajemnice probuje zfli¢ doktryna, wyklucza intelektualny zastoj...” Innystowy
kardynat podwza to, ze istnie w Kosciele i poza nim niewzruszone prawdy. Widocznie w
jego odczuciu fakt,zi skoiczonemubytowi nie jest dane poznawa sposobnieskaiczony
przekrdla jakakolwiek poznawaln& — podczas gdy fakt ten stanowi akurat przestank
punkt wygcia do poznawania! Stynna maksysva Augustynazetrzeba szukaaby znaléc,
orazze trzeba znalé&’, by nadal szuka zostata przez kardynata chyba opacznie zrozumiana
Czym innym bowiem jest to, co4wsie znalazto, a czym innym to, czeg@ geszcze szuka.
Nie szuka si tego, co si juz znalazto, jak gdyby jeszcze nie zostalo znaleziomae
stanowito definitywnie nabytego poznaniarua e aei)*e.

Na tamachOsservatore Romana 28 kwietnia 1968 r. kardynat Heenan, arcybiskup
Westminsteru, zwrocit uwagna relatywistyczny sceptycyzm, ktéry zgicdochodzé do
glosu w stanowiskach wytanych przez Magisterium. Powiedzial on: ,Magistariu
zachowato si juz tylko u Papiea. Nie jest praktykowane przez biskupow. Szalenidno
jest dzé doprowadz do tego, by jaki btad doktrynalny zostat popiony przez hierarchi
Obecnie — poza Watykanem — magisterium wydajejadiby niepewne swegqrawie nie
prébuje ju przewodzi.” Nie ulega witpliwosci, ze zostat tu poruszony problem indolencji
wiladzy kacielnej. Jednak do tego dochodzi jeszcze sceptycytdry z wolna zacg
ogarni@ Koscidt nauczaicy. Kardynat Alfrink, arcybiskup Utrechtu, zwotahid 23 wrzénia
1965 r. (podczas IV sesji Soboru) konferengfasows, na ktérej zasygnalizowat to samo
zjawisko, z tymze w przeciwiéstwie do swego angielskiego odpowiednika powitakje
zadowoleniem: ,Sobor rozruszat umysty. Trudno wskazhatby jedry kweste doktrynalr,
ktora nie bytaby tam dyskutowana.” Wreszcie znaméejest to, co powiedziat kard. Suenens
podczas zorganizowanego w 1966 r. w Paryygodnia Francuskiej Inteligencji Katolickiej:
.Moralnos¢, to przede wszystkinzycie i jego dynamika [...]; jest ona zatem poddana
wewretrznemu wzrastaniu, co rzecz jasna wyklucza stenieiejscu’’ (DC, 1468, szpalta
610).” Mamy tu do czynienia z ewidentnym pomylenienoralngici — ktora jest jedna,
niezmienna, stale obogzujaca — z konkretnyntyciem moralnyncztowieka, ktéry weiz
musi wybierg miedzy r&nymi wartgciami. Moralng¢ nie jest subiektywnym dynamizmem,
lecz regud absoluti, ktérejzrodto tkwi w boskim Logosie.

116 Jan Pawet Il niezwykle trafnie oddat pudec zwracajc si 15 czerwca 1982 r., podczas swego pobytu w
Genewie, do przedstawicieli Europejskiej Rady Badgrowych: ,Trzeba pajczy¢ poszukiwanieprawdy z
pewngcig, ze zna i juz jej zrédto.” (DC nr 1833 z 4 lipca 1982).

17 Owo obstawanie umystu przy prawdzie jestaviraktowane jako Goniepazadanego. Zresat biskupi
francuscy w wydanym przez siebidszale Niedzielnynma 1983 r. umigili modlitwe za ,tych wierzcych,
ktoérzy ulegag pokusie zasklepianiagsw swoich niewzruszonych przekonaniach” (str. 128).



149.Dewaluacja rozumu. — Sullivan. — Odnowiciele odegg@ewniki.

W ksiazce Jeana Sullivana piatinales (Pary: 1976)}*® rozum zostat zaatakowany z
otwart przytbica. Autor zaprzecza, jakoby PisnSwicte dawato podstawy do rozmdiania
miedzy wialg a mitascig — co pozwala mu w dalszej kolefwd odrzuct tez, ze w Kasciele
ma dzé miejsce kryzys wiary. Bo i faktycznie: nie sposdidwi¢ o kryzysie wiary, skoro
zabrakto kryteriow pozwalggych na odrénienie wiary od czegp co ng nie jest. Wypada
jednak przypomnie ze r&nica medzy wierzeniem a mitowaniem nie tylko opierg sia
Biblii, ale nadto znajduje swe potwierdzenie w magucztowieka, u ktdrego inteligencja i
wola g rzeczami dajcymi sk przecie jasno wyodgbi¢. Skadingd jest to ranica, ktora
odsyla nas do zasadniczego ramiénia istniegcego w ontologicznym organizmie Tréjcy
Swietej.

Zaprzeczenie jej oznacza radykalne écej od racjonalnixi, czego przyktad
odnajdujemy w dywagacjach Sullivana na temat niamai pogodzenia wiary z pewsada:
.Naktadziono im to do gtéw... Tymczasem natenieufnie podchodzi do pewnéci. Na
czym bowiem bazygjpewniki? Na braku pogbionego poznania” (str. 255).

Wspomniana kgizka zawiera mnéstwo niedorzeczop zarOwno z punktu widzenia
logiki, jak 1 religii (str. 194). Tezaze nie ma@na wierzy w c@, co Sg widzi jest
filozoficznym komunatem. Ale twierdzeniee nie mana by pewnym tego, w cogswierzy,
jest dowodem na tae autor Bdz nie zna hdz nie uznaje nauki katolickiej. Tae wiara daje
pewna¢, wynika z katolickiego dogmatu — przy czym owa pes¢ nie stanowi przywileju
mistykow albo prostaczkéw, lecz jest wspdlnywiattem wszystkich wiergcych. Poza tym
Sullivan stawia na glowie epistemolegi sugeruic, ze pewnd¢ jest odwrotnie
proporcjonalna do poznania.stklimy zatem pogcia: pewndé¢ jest subiektywnym stanem
tego, ktory poznaje 6p co jest obiektyws prawdy; ignorancja jest brakiem wiedzy;
natomiast wtpliwos¢ jest brakiem pewrsci. Poghd Sullivana ma w sobie é@ szyderstwa,
ktéremu dat wyraz Giordano Bruno w swoim sonecia ¢ga&¢ gtupoty”. Do tego dochodzi
jeszcze inny hid, polegajcy na twierdzeniuze pewndé i wiara odbiergj mazliwosci
dziatania. Sullivan posuahsi¢ do tylez paradoksalnego, co frywolnego stwierdzene,zy¢,
to stract wiare”. Wedtug niego wszelka sta#® w mysleniu uniemdaliwia porozumiewanie
si¢ i obcowanie z innymi umystami. Nasz umyst m& byzede wszystkim zmienny.

Tymczasem zgodnie z dokteyrkatolickh umystowe obcowanie implikuje istnienie
czegd, co parod zmiennéci zycia pozostaje trwate, zawszezsame. Poza tym nie
zapominajmyze tozycie wzkto sig¢ z myélenia, a nie — mtenie zzycia. W swietle teologii
to nie Stowo (Logos) pochodzi od Ducl@ictego, lecz to DucBwicty pochodzi od Stowa.
Dziatanie cztowieka rodzi siz przéwiadczenia prawdy. W petni potwierdza to historia
filozofii. Starazytni efektycyoraz wszyscy, ktorzy podobnie, jak oni, postulowahylanie
si¢ od dziatania, uwali, ze naley ogranicza swoje pewniki, by dzki temu mdc take
ograniczy dziatanie i osjgna¢ w koncu upragniony stan btogiej niewiedzy, bezpiecznej
ataraksji

Pewnd¢ jest stanem umystu wynikglym wianie z pogkbionej a nie z
powierzchownej wiedzy, jak sugeruje Sullivan, ktargrugiej strony potrafi kwestionowa
to, ze istnieje jak&reszta opiergga s¢ poznaniu — czyli absolut.

U Sullivana pyrronizm idzie w parzemnzobilizmemprzystrojonym przez niego w kolgjn
bluzniercz formufk: ,Zy¢, to réwnie stract wiare oraz zda sobie spraw, ze jest st przez
nig owtadnetym; zatem spotkaBoga, to jednoczaie wyprzeé sic go.” W tym przypadku

18\ sztandarowym organie prasowym francuskich ,odoml’ Les Informations Catholiques Internationales
(ICI) znalazta s jej obszerna recenzja (nr 56 z wizia 1976, str. 40).



silenie s¢ na paradoks nie uchronito autora przed trywigdip Jednak za tym paradoksem
kryje sk zanegowanie Stowa. Jak stusznie zatyvev swojej przenikliwdci Leopardi, jest to
jednoznaczne z zanegowaniem Boga.

150.Dewaluacja rozumu (c.d.) — Teolodzy z Padwy. Hobey z Aricci. — Marchasson.

Nie chciatbym, by czytelnik padzit mnie o to,ze w celu udowodnienia tezy o
przenikngciu pyrronizmu do wspotczesnego $6mta wyszukatem przypadki tyidrapupce,
co specyficzne. Chodzito mi o ukazanie oznak segszzjawiska, a nie o epatowanie
dziwactwami. A zjawisko to dotyczy w rzeczy samepiozowej mentalngci,
charakterystycznej dla catych grup intelektualistow

Na Kongresie Wioskich Moralistgvktory odbyt s¢ w 1970 r. w Padwie, przegtosowano
nastpujaca tez: ,Poniewa postugiwanie g rozumem jest zawsze wpisane w szczegoélny
kontekst historyczny, nie jest rmove korzystanie ze wedle jakicB uniwersalnych
prawidet.” Taz to nic innego, jak unicestwienie rozumu, oraz vesiziggo, do czego rozum
moze stzy¢ (w tym do zwotywania kongresow moralistow)!

Pyrronizm rozpanoszyt sitez na Kongresie Teologdéw w Aricci, ktéremu przewodzit
kard. Garrone, prefekt Kongregacji Wychowania Katokgo. Sprawozdanie, ktore ukazato
si¢ na tamaclOsservatore Romarmw 16 stycznia 1971 r., nie spotkatg sizadrg krytyka. A
przecie kongres zostat catkowicie zdominowany przez paglz zadne twierdzenie nie e
by¢ uwaane za absolutnie prawdziw@onadto nie istnigj jakoby racjonalne przestanki
teologii, ,poniewa stowo Bae znajduje samoistne uzasadniersamo st ttumaczy i
interpretuje” Rowniez w tym przypadku daje sizauway¢ nie tyle atakowanie teologii
Kosciota, co odchodzenie od jego filozofi.

Po pierwszenie jest maliwe, by w akcie wiary istoty rozumnej, jakest cziowiek,
brakowato pierwiastka racjonalnego.

Po drugiestowo Baze mogtoby ,,samo siebie ttumaaZytylko w przypadku, gdyby byto
oczywiste, jednoznaczne. Tymczasem stow wiary r@ehgje bezpdrednia oczywistae,
gdyz przyjmujemy je whénie ,na wiae”, nie dysponujc bezpérednimi dowodami.

Po trzeciestwierdzenieze stowo Bae ,samo siebie interpretuje”, to stownanglerka,
ktéra merytorycznie niczego nie wnokiterpretowanie to wedtugzrodtostowu,wkraczanie
miedzy” stowo a stuchacza stowa. Interpretyj jest wec paredniczca osoly trzech. Otaz
elementarna logika podpowiada, stowo Bae nie mae st& sic ,wlkasnym parednikiem”.

Od relacji meédzy teology a filozofig uczestnicy kongresu przeszli do relacjieday
podmiotem a przedmiotem, i wspdlnie orzekie ,teolog, ktéry chce przemawiado
dzisiejszego cztowieka, musi uwzdhia¢ przetom, jaki nagpit w dziedzinie antropologii,
polegajcy na odwrdceniu relacji malzy podmiotem a przedmiotem i naemanasci
dosigniecia przedmiotu jako takiegb Znowu mamy tu do czynienia z gloszeniem
pyrronizmu, czyli z niszczeniem doktryny katoligki®odkrdle wiec raz jeszczeze wiara
implikuje rozum Wprawdzie zaktada ona podpgidkowanie rozumu, ale dokonuje gino z
woli samego rozumu. Sformutowane na Kongresie Tgnlotezy g tezami wsteczniczymi,
cofagcymi filozofie do czasow sprzed Sokratesa. Fakge tego rodzaju tezy gs
przegtosowywane przez gremium teologow, ktéremwewarniczy kardynat, oznaczae
albo zapanowata niefrasoblig®i brak odpowiedzialnici za stowo, albo nie istnieje 4u
katolicka teologia.

Ostatnia zastona skrywagja pyrraiskie oblicze opadta wraz z ogtoszeniem konkluzji:
.BY spotka& si¢ w sposob efektywny ze wspoiczesnym cztowiekiemeayalpozna



transcendentn kondycg, czyli ogdlne struktury wspotczesnego cztowieka.zele stowa
jeszcze chHznaca, z powyszego wynikaze transcendencj@dwna sg empirii.

Rowniez dzis, wiele lat po Soborze, pyrronizm mag séwietnie. Przebija on z
niezliczonych oficjalnych i nieoficjalnych wypowied Wsrdd wnioskow kacowych
zorganizowanego w styczniu 1982 r. w triégstam Centrum Teologii i Kultury sympozjum,
ktérego materiaty zostaty wydane i opatrzonegpsin miejscowego biskupa, znajdujemy
nastpujaca tez: ,Nie istniejerozum absolutnynoszcy pictno idealistyczne, marksistowskie
czy jakiekolwiek inne i przejawiagy sk konkretnie na przestrzeni dziejow ludzkp Istnieje
tylko dany rozunpojmowany historycznie, ktérego forma ewoluuje vam) jak zmienia si
cywilizacyjny kontekst. Nie me by mowy o tym, by od nowa proponowgakas totalng
koncepcp metafizyczag, filozoficzng czy teologiczg” (OR z 8 lipca 1983). Coto jest, jéli
nie wyrok skazujcy rozum na bani¢f Za jednym zamachem zdyskwalifikowano rownie
Opatrznd¢, a metafizyk odestano do lamusa.

Przedstawiajc sytuact Kosciota we Francji ,po Wyzwoleniu” Yves Marchasson z
Instytutu Katolickiego w Pagy tak oto nakrdit rol¢ Kosciota w swiecie: ,Kosciot stara s
odczytywa& znaki czaséw, zdgp sobie sprawy ze nie posiada gotowe] odpowiedna
wszystkie pytania. Nie tyle wt dhzy on do ustalenigprawdy jako takiejco do znalezienia
jednej prawdy dla wszystkich ludZi.”

Niestety, ta wypowietlszacownego pisarza przypomina przelewanie z poistgg&ne.
Przede wszystkim Kaiét nigdy nie pretendowat do tegge jest w posiadaniu wszystkich
prawd. Wie on,ze istnieje cata sfera poznania pozostawiona przegaBdociekaniom
naukowym i filozoficznym, dysputom heurystycznym erystycznym: ,Dat im nawet
roztrasa dzieje swiata, tak jednakze nie pojmie cztowiek dziet, jakich B6g dokonuje od
pocaitku a do kaica (Koh, Ill, 11}%° Jest to sfera zimna z rzeczy, ktére nie maaj
bezpdredniego odniesienia do morakleg sfera nie wkraczaga w aksjologi i teleologe,
czyli w to, co wiaze sk z wiecznym przeznaczeniem cztowieka. Tym niemHKi@jciot jest
miejscem calej prawdy- tej, bez ktorej cziowiek nie me speint swego wilasnego
przeznaczenia ani zrealizogvarzeznaczenigwiata.

Trzeba wreszcie zauvsg lekkomylnos¢ w operowaniu stowami, zwlaszcza w tym
fragmencie, gdzie jest mowa o prawdzie, ktora sirieéjejako taka(dla siebie samej), lecz
ma by jedry prawdy dla wszystkich ludziOt&z prawda, ktora jest gidla wszystkich ludzi,
to wiadnie ,prawda jako taka”, istnigga niezalenie od tego, czy zostanie w jaksposéb
uchwycona przez skezory inteligencg cziowieka. To nie przyzwolenie cztowieka nadaje
wartas¢ prawdzie — jak nie wah@pic dzis twierdzi niektorzy — przeciwnie: to prawda nadaje
wartas¢ ludzkiemu przyzwoleniu. Prawda e pozostawa w relacji z cztowiekiem tylko
pod warunkiemze jest ona od cztowieka niezaha, autonomiczna. A zatem jest ona prawd
przede wszystkim dla siebie samej, a dopiero wzeégalkolejngci staje st prawdy dla
cztowieka.

19 Amitiés catholiques francaises”, kwie6i@979.
120 Et mundum tradidit disputationi eorum, ut nonémiat homo opus quod operatus est Deus ab initjoeuad
finem.”



ROZDZIAL XVI

DIALOG

151.Dialog i dyskusjonizm w Koiele posoborowym. — Dialog wedtug ,Ecclesiam suam”

Odmieniane przez wszystkie przypadki stowo ,dialog/ najwyzszym stopniu
uformowato, by nie powiedzieprzezarto, mylenie posoborowego Koiota. Jego nénosé
oraz moc przemieniania umystow daje gorowna jedynie z potencjatem, jaki w XIX wieku
rozwingto stowo ,wolna¢”.

Do Soboru Watykiaskiego Il stowo ,dialog” nie bylo w ogodle znane #ywane w
nauczaniu Keéciota. Nigdy nie pojawiato gi na poprzednich soborach, w papieskich
encyklikach czy homiliach. Tymczasem w dokument&oboru Watykaskiego Il wystpuje
dwadziégcia osiem razy, z czego dwadoee razy w dekrecig,Unitatis redintegratio”
paswicconym ekumenizmowi. Ale to nieznane katolicyzmowows stato st — dzeki
btyskawicznemu upowszechnieniu i w wyniku niezwygde poszerzenia jego pola
znaczeniowego — jednym z gtdwnych goposoborowej metafizyki i uniwersalrkategori
nowoczesnej mentaldai™t, Dzi§ nie tylko méwi s¢ o dialogu ekumenicznym, o dialogu
miedzy Koiciolem aswiatem, o dialogu wewgtrzkoscielnym, ale w sposob catkowicie
nieuprawniony nadaje istrukture dialogu teologii, pedagogii, katechezie, Tréjwictej,
dziejom zbawienia, szkole, rodzinie, kaptwu, sakramentom, odkupieniu i w ogoéle
wszystkiemu, co istnief od wiekow w Kdciele, nie pozostawato wadnym zwiazku —
chatby tylko skojarzeniowym — z dialogiem.

By zd& sobie sprawz tego, jak dalece nasito przegcie od dyskurstietycznegpktory
jest wiaciwy religii, do dyskursuhipotetycznega ,problemowego”, wystarczy przejrze
tytuty ksigzek katolickich, ktére dawniejuczyty a dzé poszukuj. Takie tytuly, jak
.institutiones”, ,Podreczniki” czy ,Traktaty” filozoficzne lub teologiczne zostaly wyparte
przez,Problemy filozoficzne’lub ,Zagadnienia teologiczne”Podeczniki stuzagce po prostu
nauczaniu staj sic z miejsca niepopularne ig Slyskredytowane wkmie za ich wart&
tetyczry, a wic za to,ze podag sciste definicje opatrzone rzeczowym uzasadnieni€os.
podobnego mina zauway¢ zreszi we wszystkich dziedzinach. Prawie nie spotykadgis
~Podrecznikdw dla pieggniarek”, za to mena traft na ,Zagadnienia opieki medycznej” itp.
Mamy tu do czynienia z isjn manieg porzucania pewnikOw na rzecz niepedsip
odpowiedzi na rzecz pyia ktére wchz pozostaj otwarte. Od przyswajania elementéw
rzeczywistéci na drodzepoznania(wyraza to grecki przedrostelgno-") przechodzi si do
rpofatiew (proballo), co oznacza dostownie ‘postawienie [przedmiotufed oczyma
rozumu’.

W Encyklice Ecclesiam suamgdzie okoto jedna trzecia a@bpsci zostata péwiecona
kwestii dialogu DC nr 1431 z 6 wrzaia 1964, szpalty 1077-1093), Pawet VI postawitkzna
rownasci migdzy spoczywajcym na Kdciele obowizkiem ewangelizacji a obowdkiem
prowadzenia dialogu zZaviatem. Nie sposéb przgjdo poradku dziennego nad tyne owo
utozsamienie nie znajduje podstaw ani wérfie Swietym, ani w stownikach. W Biblii

121\ ORz 15 marca 1971 kard. Roy uznat dialog za nowievidmiczenie nie tylko Kexiota, ale iswiata. Z& w
OR z 15-16 list. 1966 r. padio stwierdzeni®, Kosciot zawsze prowadzit dialog, a okresy, w ktoryah mje
prowadzit, przejd do jego historii jako ,momenty zaf&”. Nasgpito tu pomylenie dialogu z polemjkktérej
celem jest wykazanie i odrzuceniedidw.



greckiego stowalialog prézno by szuké, natomiast jego taaski odpowiednik,colloquium”

jest wywany wyhcznie w znaczeniu ,narady zwierzchnikow” lub ,roamg, nigdy we
wspotczesnym znaczeniu ‘pertraktacji w celu ziia stanowisk’. A w Nowym Testamencie
stowo ,colloquium” zostalo wyte trzykrotnie w znaczeniu ,kiotnia”! OO nie ulega
watpliwosci, ze ewangelizacja, to niesienie Dobrej Nowiny, a hiétnia. Posylgc
Apostotow, by szli na catywiat, Jezus wskazuje bezpednio cel ich postugi, jakim ma by
nauczanie. Wkmie na gloszenie edzia, a nie na prowadzenie dysput, wskazuje greckie
stowo ayyetoc (,aniot’), ktore postiyto jako rdzé w stowie ewangelizacja Wprawdzie
dowiadujemy si z Dziejow Apostolskich,ze Piotr i Pawet rozprawiali Zydami w
synagogach, ale nie chodzito tamdmlog w dzisiejszym rozumieniu — a ga dialog
poszukujcych bedacy konsekweng] deklarowanej lub domniemanej niewiedzy — lecz o
rozprawienie s z bkdami. Mazliwosci dyskusji wyczerpuj sic w chwili, gdy okazuje si ze
rozmowca nie da siprzekona — co mae wynika ze sceptycyzmudolz z uporu. Przykfad
takiej sytuacji, w ktorejsw. Pawet rezygnuje z dalszej dyskusji, mamy w DX, X8-9.
Podobnie, jak Chrystus przemawiat z pozycji tegorjkma witadz (,Erat docens eos sicut
potestatem habens™Mt, VII, 29), tak i Apostotowie prowadzili swe @#o ewangelizacji
gtoszc stowo, w ktérym byta immanentnie zawarta moc, zaéestowo czerpice swoj moc
jakby wtdrnie — ze zcznie poprowadzonej rozmowy. Zregak tym samym fragmencie
petne mocy stowa Chrystusa zostaty przeciwstawiagbiegom stosowanym w dyskusji
przez uczonych w Binie i faryzeuszy.

Sedno sprawy tkwi w tymze stowa Kdciota nie pochodg od cziowieka — inaczej
mogtyby by one kwestionowane — lecz sredziem Objawienia, ktore domaga §io prostu

przyjecia.

Nalezy tez zauwayc¢, ze encyklikaEcclesiam suanpodkrela konieczné¢ oddzielenia
przepowiadania prawdy od pepienia btdu, przy czym pafpienie jest tam rozumiane jako
stosowanie przymusu. Pojawia¢ siv niej watek, ktéry byt obecny réwnie w mowie
inauguracyjnej (por. 8 38): ,Skoro naszym postatwemn jest gtoszenie niepodwanych
prawd oraz potrzeby zbawienia, niedhie ono odwotywa si¢ do przymusu zewgtrznego,
lecz kzdzie trzymalto i, jako jedynie stusznej, drogi wychowania cztowi€k#®, nr 77, str.
123;DC, szpalta 1081). Trzeba przyZnae zawarte w encyklice nauczanie Pawta Vldtie
si¢ ogdlnie w tradycyjnej linii Kéciota. Najlepiejswiadczy o tym faktze po jej ogtoszeniu
sekretarz Ekumenicznej Rady $Gmotdéw, Visser't Hooft, pospieszyt zswiadczeniem,ze
papieski ideat dialogu rozumianego jako jednokikowe przekazywanie prawd kiéciesz
ideg ekumenizmu@C, szpalta 1097).

152.Filozofia dialogu.

Zgodnie z koncepgj,odnowicieli”, ktdra doszta m.in. do gtosu na tarhaDsservatore
Romanoz 15 stycznia 1971 r., podstawialogu jest ,nieustannproblematyzacjaematyki
chrzecijanstwa”, przez co naky chyba rozumié niemanos¢ pozostania przy czymkolwiek
tak, by nie wynikgt z tego zaraz kolejny problem. Jest to zaprzeezéstotnej zasady,
uznawanej od czasow staytnych tak w dziedzinie logiki i filozofii, jak i mralndci, ze
Jrzeba s¢ zatrzyma, avayxn otpvou.”

Dialog natrafia na pierwgzprzeszkod, gdy zaczyna gigo ut@samia& z powszechnym
obowigzkiem ewangelizacyjnym i traktuje jako najodpowiegsze nargdzie do gtoszenia
prawdy. Ota nie jest maliwe, by kady prowadzit dialog, jest to bowiem uzatéone od
posiadania jakiéjwiedzy na dany temat. Tym warunkiem gmtym nie jest, jak esto Se
dzis utrzymuje, wolnas¢ albo godna¢ duszy Przestank uczestniczenia w dyskusji jest
wiedza, a nie faktze ,wszyscy ludzie gspowotani do poznawania prawdy”. Sokrates ivee



zauwayt, ze w sprawach lekkoatletyki nale zasegac rady u specjalisty od sportu, w
sprawach koni — u eksperta zgeggo s¢ na koniach; z choraftrzeba udasic do lekarza, a z
kwesth publiczry, dotyczca np. funkcjonowania miasta, do politykag Bpecjalizag)
zdobywa s} dzigki studiom i dz¢ki praktyce, a take pogtbionym — a nie doranym —
przemyleniom. Tymczasem w przypadku wspoiczesnego dialpgklada si, ze kady
cztowiek jako istota rozumna jest zdolny do dyskwdnia ze wszystkimi o wszystkim.
Oczekuje s wiec, ze zycie spoteczngi $swieckiej i wspolnot duchownych ebzie
zorganizowane tak, by wszyscy uczestniczyli w tyaalpgu” — ale nie tak, jak to bylo w
tradycyjnym systemie katolickim, gdzie Ady stwyt wiedzg ze swojej dziedziny, lecz na
zasadzie dorzucania swoich ,trzech groszy” przy aoej okazji i na dowolny temat.
Zdumiewajce jest owo przekonanige kazdy maze czu sic kompetentny w kalej sprawie,

i to w czasach, gdy réwniev Kosciele coraz mniej jest tych, ktérzy posiagautentyczny
tytut do uczestniczenia w debacie, a mianowici¢eing wiedz.

W tej sytuacji zachodzi niebezpieéséwo, ze ludzie dadg sie zauroczy wymowie
falszywych argumentow. Dodatkowo pokutuje poglze w ramach dyskusji trzeba urie
odpowiedzié na wszelkie obiekcje adwersarzy. @tzynione przez dyskutanta zaémie,ze
ma d& drugiej stronie petnsatysfaka intelektuallm w jakiejg kwestii wiary, wydaje si co
najmniej pretensjonalne. Bo czynie jest zuchwakeia mniemanie,ze przedstawiwszy
prawdziwg tez bede od razu gotowy odpowiedziena wszelkie zarzuty w ramach
nieograniczonej debaty? Zidym zagadnieniem wie st przecie mnostwo aspektéw. Taki
dyskutant mogt zgbi¢ tylko niektére z nich, a zachowujegcgak ktcs, kto jest w stanie
odeprzé kazdy atak i kogo nie sposob niczym zaskdcayi ,zagac” — jak gdyby byt w
stanie wczéniej przewidzié, w ktorym kierunku potoczy sidyskusja i jakie wtki zostan
uwypuklone.

Ale dialog mae napotka na trudnéci rowniez po stronie tego, ktory zadaje pytaniaz Ju
sw. Augustyn zauwayt, ze ludzka inteligencja nie by zdolna sformutowawatpliwosé, a z
drugiej stronie nie hyzdolna pag¢ rozumowania, ktéregjrozwiewa. Taka sytuacja, gdzie
sita intelektualna cztowieka jest gkisza na etapie formutowania obiekcjiznna etapie
odpowiedzi, stanowi typoavprzyczyre bledéw: ,,Czyns, co daje tatwy przygp bledowi, jest
fakt, ze ludzie g zdolni stawié pytania, za to mnieaszdolni je rozumié"*2”

Ta dysproporcja ma swaddio w generalnym rozaviecku micdzy maznascig a aktem
(spetnieniem) [...]. U cziowieka istnieje skiorddp by obie te rzeczy ugsamia&, co w
kontekscie dialogu prowadzi do nggujgcego paralogizmu: ,wszyscy ludzie manaznosé
poznawania prawdy, Wt wszyscy ludzie znajprawc:.”

Roéwniez A. Rosmini w swojej pierwszegjleodycei” nauczatze cztowiek nie mge zd&
sie na wilasg inteligencg w rozstrzyganiu problemow, jakie stawia przed rixpatrzngé.
Podobnie nikt nie mee by pewny, ze jego potencjat intelektualnyethzie przynajmniej
rowny sile obiekcji, jaka zostanie mu przeciwstawionagdemiennego parametrsity
rozumunie wzgt pod uwag Kartezjusz w swojej metodzie. Wyszedt on z zaloa, ze
potencjat umystu jest u wszystkich jednakowy, takne, jak umigjtnos¢ korzystania z niego.

122 Ecce unde plerumque convalescit error, cum homiigonei sunt his rebus interrogandis, quibus
intelligendis non sunt idonei¥w. Augustyn,De peccatorum meritis et remissiotsiega Ill, rozdz. VIII, nr 16
(Ed. Vives, 1872, t. XXX, str. 115).



153.Nieadekwatné&’ dialogu.

Jak ju stwierdzilmy, zgodnie z Pisme$wictym metod ewangelizacji jeshauczanie
a niedialog. W kluczowym zdaniu Chrystusa, ktéry posyta Ap&sig uzytym w trybie
rozkazugcym czasownikiem jesfiabnrtevcate, co dostownie oznaczgzyrncie uczniow”’
[posréd wszystkich narodow]. Brzmi to tak, jak gdybyradom miata przypa gtdwnie rola
stuchaczy bhdz uczniow. W kadym razie powysze zdanie wskazuje na tee pabnrevew
jest krokiem wsgpnym, ktéry powinien poprzedzadaoke'?®

Dialogowi brakuje nie tylko biblijnych podstaw. Bage mu take wiaciwosci
dydaktycznych gnozeologicznychgdyz ze swej natury dialog nie stwarza warunkow do
gtoszenia prawd wiary. Zgodnie z jego zagniami uznanie religii za wiarygogrzalezatoby
od weczéniejszego rozwiania wszelkich obiekcji wysuwanychzgeiwko niej. Ota
rozwigzanie wszelkich dylematéw jest niepizve, a nawet, gdyby bylo nitiwe,
niepodobna, by przggie owych rozwizan stalo s¢ rébwnoznaczne 2rzyjgciem wiary
Prawidiowa jest odwrotna koleji@ skoro prawdziwét wiary jest zabezpieczona — chy
jednym dowodem — trzeba do niej przydgnnie zwaajac, ze szereg szczegotowych kwestii
nie doczekato sina dany moment rozwdania. Jak stwierdzit Rosmiff, zdanie: ,religia
katolicka jest prawdziwa” z gory zabezpiecza przztzegotowymi zarzutami. Nie ma
potrzeby, by upoka sig z pktnastoma tygcami obiekcji, ktére g zawarte w Sumie
Teologicznejnim dojdzie s do uznania wiary sw@jrozumry wola. Innymi stowy, prawdy
katolickiej (ktéra, co warto podkéke¢, nie musi dawa petnej satysfakcji intelektualnej) nie
uzyskuje st na drodze syntezy, poprzez zebranie poszczegOlmgid w jedy calasé, lecz
odwrotnie: zaakceptowani@niwersalnej tezywiary prowadzi w dalszej kolejsoi do
akceptowania jeez szczegodtowych

Nalezy wreszcie zwro@ uwag;, ze odpowiadajcy wspotczesnym wyobzaniom dialog
nie uznaje metodypozytecznej ignorancji; wkasciwej umystom, ktore — nie czig sk na
sitach, by postugiv@a sie metody analizy krytycznej— usilnie trwag przy swym
fundamentalnym wyborze, nie wnikajzanadto w odmienne padly. Stusznie obawiag sk
teorii sprzecznych z tym, co uznali za bezspornmi@wpziwe, wod pozostawé& w stanie
wzglednej ignorancji:zeby ocalk prawdy, ktore ja posiedli, zamykaj sic na falszywe
koncepcje, a przy okazji rowrigorawdziwe tezy, ktore mogtyesmiedzy nimi zawieruszs.
Stowem, odrzucagj,hurtem” ca, co traktuj jako zagraenie dla ich pewnii.

Owa metoda ignorancji, ktéra jestayteczna i uprawniona w religii katolickiej, opiera
si¢ na przestankach teoretycznych przedstawionyckejvyreszi4 wypada skonstatowaze
jest ona praktykowana przez zdecydowaiickszai¢ wierzacych'®. Totez trudno s¢ zgodzé
z poghdem, ktory zostat wyrany na tamactDsservatore Romano 15-16 listopada 1965,
ze ,ktos, kto rezygnuje z dialogu, jest fanatykiem i agaietolerancyjp, ktora pedzej czy
pézniej musi sté sie niewierna sobie samej, a wiiau spotecznéci, do ktorej nalgy. Ktos,
kto podejmuje dialog — przeciwnie: uwalnig €id graby izolacji, gragby znalezienia si
poza nawiasem.” O#dprowadzenie dialogu bez posiadania nielriej wiedzy jest oznak
zuchwatdgci i prowadzi w prostej linii do fanatyzmu polegeggo na tym,ze swe
subiektywne odczucia bierze cztowiek za obiektykmgeria prawdy.

123 | agrange w swojeEwangelii wedtugsw. Mateusza(Pary: 1927, str. 544) zastosowat w pierwszym
przypadku stow@nseigneinaucza), a w drugimapprendre(uczy).

124 Epistolario, tom VIII, Casale 1891, str. 464, list z 8 czerni@%3 roku do hr. Teodory Bigékkiej.

12 Teoriapazytecznej ignorancjrostata rozwinita take przez Manzoniego w kgice pt.Moralnas¢ Katolicka,

op. cit., t. Il str. 422-3 i t. lll str. 131.



154.Cele dialogu. — Pawet VI. — Sekretariat ds. Niewjeych.

Miedzy tradycyjnym a nowoczesnym dialogiem istniejaczma ranica take z punktu
widzenia celéw, jakim ma on st. Jak s¢ dzis podkrdla, dialog nie ma shy¢
demaskowaniu bbéw ani nawracaniu rozméwtdy. Wspétczesna mentalftowzdraga si
przed polemil, ktora jest cgsto uwaana za niemdiwg do pogodzenia z mi¢gia, podczas,
gdy jest ona w rzeczy samej aktem rfaio Ponadto polemiki nie daesunikngé, jezeli
rozr@&nianie meédzy dobrem a zlem jest nadal czymtotnym. Polemika ma wdaie na celu
usungcie dwuznaczngei, jakg usitowano wprowadzj by zamazéa ows réznicg. Z tego
punktu widzenia polemika jest ,przedkniem” osobistych przendlen — z tym,ze w swoim
mysleniu cziowiek demaskuje fatsz nie w dialogu z ack@ezem, lecz w monologu
wewretrznym. W przypadku katolika cel dialogu nie imoby heurystyczny gdyz jesli
chodzi o prawd religijng, nie szuka on jej, leczgjposiada. Cel ten nie me by tez
erystyczny (pokonanie przeciwnika d#i umiejetnie prowadzonej dyspucie), gdy
motywach, z jakiej wyptywa, jest milt. Za to celem dialogu z udzialem katolika ma by
wykazanie prawdy, przekonanie do niej rozmowcyprdwadzenie do jego nawrocenia. Ow
cel zostat wyranie wskazany przez Pawla VI w jego przemowieni’ z2erwca 1968 roku:
.Nie wystarczy podég do innych, chci€ podp¢ z nimi rozmow, d& im poczucie
zyczliwosci i zaufania, jakim ich darzymy. Trzeba jeszezelziata@ tak, by doprowadZido
ich nawrdcenia. Trzeba przepowiadprawd: po to, by zwrdcili ¢ ku niej. Trzeba ich
przywies¢ do poradku, ktérego pragnie Bog. A jest on tylko jedeng $towa Pawila VI
nabierag szczegollnego wyalicku, jesli zwazymy, ze owo przemowienie odnositoesdo
dialogu ekumenicznego. Zreszrostatlo to wybite przefsservatore Romanspecjaln
czcionlg, co w przypadku tej gazety jest czymgota niecodziennym.

Jednak nie przeszkodzito to organowi prasowemu Wéaty zamigci¢ dnia 21 sierpnia
1975 r. naspujace aGwiadczenie szefa Sekretariatu ds. Niewdeyzh, ktore idzie w
doktadnie odwrotnym kierunku: ,Sekratariat powstet pewno nie po to, by uprawia
prozelityzm wérod niewieracych (nawet, jdi nadajemy temu stowu znaczenie pozytywne)
czy tez apologetyk; utworzeniu go prziwiecat raczej zamiar wspierania dialoguedzy
chrzécijanami a osobami niewieggymi.” Zarzucitem autorowi tych stéw ich sprzeczéa
wypowiedzh Papiga. Odpowiedziat mi na to w oficjalnym §pnie z 9 wrzénia, ze zadne
stanowisko Sekretariatu nie jest publikowane bexdygvtadz kdcielnych, ize rownie w
tym przypadku artykut zamieszczony@sservatore Romanarzeszedt kontrel Sekretariatu
Stanu. Rzuca to dodatkowwiatto na skaj rozdzwickOw miedzy Papieem a Sekretariatem.
W odpowiedzi na maj obiekcg zostato take podkrélone, ze chocia rolg Kosciota jest
nawracanieiwiata, ,nie oznacza tase kade dziatanie kadego kdcielnego organu ma za
bezpdredni przedmiot nawracanie interlokutorow”.

Odpowied ta wydaje si nader wtpliwa. Uniwersalnym i jedynym celem Kaota jest
zbawianie ludzi. Wszystkie jego dziatania stanpwizmaite przejawy realizacji tego celu.
Kiedy Kosciét naucza, to naucza, a nie chrzci; kiedy chriazichrzci, a nie naucza. Kiedy
sprawuje Eucharysti dokonuje konsekracji, a nie rozgrzeszenia, itdaswe na takie
specyficzne dziatania jest rozpisany 6w uniwersakely A kazde z nich ma sky¢ zwréceniu
si¢ cztowieka ku Bogu, jego nawrdoceniu. To ukierunkg@vodpowiednio rownie wszystkie
cele castkowe (ST, 3 %, kw. 1, a. 4). Przytoczone na wgie stowa Pawta VI wskazalj
jednoznacznie na tae celem dialogu ma Byhawracanie.

126 Tak stwierdza réwnie Instrukcja na temat dialogwydana 28 sierpnia 1968 r. przez Sekretariat ds.
Niewierzcych.



155.Czy dialog jest zawsze owocny?

W dialogu posoborowym deprecjonujes siawracanie i apologetygk natomiast stale
kladzie s¢ nacisk na toze ,jest on zawsze pozytywnwymiarg”. Coz, mamy tu teg
rzeczywicie niezwykle truda do przygcia. Po pierwszedlatego,ze obok dialogu, ktéry
kieruje na drog prawdy, mae istni€ dialog przewrotny, deprawagy, ktéry odwraca od
prawdy i prowadzi na manowce. koktas osmieli sie zatem twierds, ze stowa prawdy$
zawsze skuteczne, a stowa falszu zawsze niesk@eczn

Po drugienalery wzigé¢ pod uwag przypadek, w ktorym dialog wcale nie okazuje si
konstruktywny, lecz stawia jego uczestnikow przégtozwigzywalnym dylematem. Jest to
wariant zanalizowany przezav. Tomasza, gdzie obu stronom brakuje wspolnejdyasaa
ktérej mazna byloby oprzé rozumowanie. Nie miana wykaza prawdy komg, kto odrzuca
srodki stuzace do jej wykazania. A zatem trudno méwie jest to dialog owocny i
wzbogacacy. Ktos maze argumentow@ ze jest on wzbogacgy, gdy pozwala pozna
psycholog¢ i swiatopoghd drugiej strony. Ale znajomdé portretu psychologicznego
rozméwcy naley do arsenatu psychologicznego, a nie do religiiei powinien dla katolika
sta si¢ celem prowadzenia dialogu. Jest to aspekt, kt@yenby¢ interesujcy ewentualnie z
punktu widzenia badsabiograficznych bdz socjologicznych.

156.Dialog katolicki.

Dialog katolicki ma na celu przekonanie rozméwcy,na wyszym poziomie —
nawrécenie go.

W ORz 18 grudnia 1971 r. biskup Marafini wyrdae mowi (ché nie wiadomo, czy sam
si¢ z tym utazsamia),ze ,pod pogciem metodyki dialogu rozumieeskonwergentny ruch
zblizania st do petni prawdy oraz poszukiwaniaigbkiej jedndci*?”.”

W tych wypowiedziach dialog rozgrywagly sk na ptaszczinie naturalnej mieszagse
dialogiem, ktéry ma by nasnikiem nadprzyrodzonej wiary. Pierwszy toczy sv swietle
rozumu, jednakowym dla wszystkich ludzi. Wszyscy kdibrzy pragg kierowa& sie tym
Swiattem, g tutaj réwni; czuj unosacy si nad ich dialogiem Logos, ktory jest avaejszy
niz sam dialog (por. 8 125), éleiadczagc prawdziwego braterstwa igipokiej jedndci ich
natury. Ale istnieje 6w drugi dialog, gdzie stapjlest wiara, a ktérego uczestnicy nie mog
.porusz& sic konwergentnie” w kierunku prawdy i nie znajglgje na tej samej ptaszcayie,
gdyz ich punkt wyjcia jest zasadniczo #dy. Rozméwca niewieszy trwa na pozycji
sceptycyzmu lub odmowy prayjia prawdy, z czym nie nie utzsamia& sie w zaden sposoéb
wierzacy.

Kto§ mogtby utrzymywd, ze pozycja wiergcego jest analogiczna do pozycji opisanej w
metodzie Kkartezjskiej, czyli do pozycji taktycznego sceptycyzmu: ablje on
niedowierzanie, ale jedynie po to, by méc tym s&mbéej zrealizowé cel dialogu. Tyleze
pojawia s¢ tutaj trudngc¢: jesli bowiem watpliwosé | odrzucenie wiary g autentyczne,
implikuje to po stronie wiegtego utraf wiary, co jest grzechem. dJig przeciwnie, owa
watpliwos¢ czy odrzucenie gsudawane, dialog jest obarczony dwulicdeie i przybiera
niemoralne oblicze. [...]

127 A kard. Konig prezentgg na konferencji prasowej wspomniaimstrukci oswiadczyt: ,Dialog stawia
rozméwcow na jednej ptaszcaye. W ramach dialogu katolik nie jest traktowaakq ten, ktéry posiada eat
prawc:, lecz jak ktd, kto samemu maf wiar, poszukuje tej prawdy razem z innymi; wigrymi i
niewierzcymi” (ICl, nr 322 z 15 padz. 1968, str. 20).



W artykule, ktory pojawit i na tamaclOsservatore Romarw 26-27 grudnia 1981 roku
pt. ,Wiara a dialog”, zostat wyemny poghd, ze taki dialog jest owocny nawet dla
wierzacego — nie tylko ze wzgllu na wynikajce z niego zastugi misgi, ale tg& z uwagi na
wzbogacenie wtasnej wiary. To jawny absurd! Tylkaypzatoeniu, ze Chrystus, ktdrego
posiadamy, nie jest dla czlowieka napsm prawd, trzeba dowiedziesic czegd jeszcze,
czegd wazniejszego ni to, co otrzymato sidzicki tasce. Natomiast jeli to Chrystus jest
najwyzszy i uniwersala prawd, nie bardzo wiadomo, jak moa bytoby uzupetiija o nowe
elementy. Zresztautor artykutu sam zdaje sobie spgame sprzeczrmi, w jakg sam s¢
wikla, gdyz napisawszyze rowniez wierzacy maze odniéé korzysci z takiego dialogu, zaraz
zastrzega si ,jednak pod warunkiemze te nowenabytki nie kpdg traktowane jako
uzupetnienie Chrystusowej Prawdy ® jedynie innenaswietleniabadz aspekty tajemnicy
Chrystusa, ktar wierzacy posiada i ktGy odkrywa jakby na nowo pod wptywem tego, ktory
nie kedac jeszcze chrzeijaninem w sposébwiadomy, jest nim faktycznie”. Innymi stowy
okazuje sj, ze: a) uzupelnienie poznania nie jest uzupetnieniem poznd) ateista jest
domniemanynthrzécijaninem (por. § 253)¢) ateista jest w posiadaniu pewnych aspektow
tajemnicy, o ktorychawny (tj. zdeklarowany) chrzeijanin nie wiedziat.

By podsumowaé ten rozdziat na temat dialogu toczonego przez Ipmsavy Kasciot
naley stwierdzeé, ze dialog lansowany przez ,odnowicieli” nie jest|dgiem katolickim,
gdyz:

1) spelnia on funkej czysto heurystyczn poszukiwawcz — tak, jak gdyby
przystpujacy do dialogu Kéciét nie posiadat prawdy, lecz poszukiwat jej, k jgdyby
podczas tego dialogu mogt zapomimatym, ze posiada prawg

2) nie uznaje siw nim wyzszaci prawdy objawionej, jak gdyby przestato obgmyiwat
rozr&nienie na to, co naturalne i to, co objawione,sngaokrélong hierarcha;

3) zaklada si w nim réwnd¢ — w najlepszym razie metodologiezn- miedzy
rozmowcami, jak gdyby abstrahowanie (éby tylko na zasadzie fikcji dialektycznej”) od
atutuwiary pochodzcej od samego Bogae byto grzechem przeciwko wierze;

4) towarzyszy mu domniemanige wszystkie stanowiska wynilk@je z rozmaitych teorii
filozoficznych g jednakowo uprawnione, jak gdyby nie istnialy kajugte zasady, ktére
uniemaliwiaj g dalszy dialog i zastuggiwytacznie na stanowcze odrzucenie;

5) zakiada g, ze dialog jest zawsze owocnye ,nikt nie musi z niczego rezygnoia
(por. OR z 19 listopada 1971), jakby nie mégt pojaweie dialog zwodniczy, ktéry usituje
wykorzent prawd i zaszczefdi bad.

Dialog pojmowany jako ,konwergencja”, gdzie wszysogmowcy probuj zblizy¢ sie
do wyzszej, bardziej uniwersalnej prawdy, nie przystoiséiotowi katolickiemu, bo jego
zadaniem nie jest wchodzenie w ,logigoszukiwania” po to, by naprowadZioga na trop
prawdy, ale z mitéci do cztowieka ma on obwieszézRrawa, ktora posiada dziki Bozej
tasce. W gruncie rzeczy naleméwi¢ nie tyle o wyszaci wierzagcego nad niewiegzymi
uczestnikami dialogu, co o wszasci Prawdy nad wszystkimi, ktorzy prowaddialog. Fakt
pozyskania drugiego cztowieka dla Prawdy nie poswinby¢ interpretowany jako osobiste
zwycigstwo jednej strony, oznaczap naruszenie woldoi drugiej strony. Sprzeczgd
logiczna i zwjzana z tym konieczsd wybrania jednej spood dwoch opcji, ktore si
wzajemnie wykluczaj, to nie gwatt na wolni, lecz cg@, co wynika ze struktury bytu.

Socjologicza konsekweng pyrronizmu i manii dyskutowania jest miemie r@nego
rodzaju gremiéw oraz nieustanne organizowanie sygpg kongresoéw itp., co miglkny
okazp obserwowda w okresie posoborowym. W ten sposéb upowszechnitzsyczaj
kwestionowania wszystkiego i powierzania specjalrgomisjom dowolnego problemu. To



nic innego, jak pdrie ,na catego” w kierunku kolegialc, a odejcie od osobistej
odpowiedzialnéci, jaka spoczywata dawniej beZpednio na biskupach.

Dyskusjonizmstat s¢ zbiorem technik: w 1972 r. odbylogsw Rzymie spotkanie
»,moderatoréw dialogu”, na ktorym chodzito gtéwniewyszkolenie nagpnych moderatorow.
Organizatorom towarzyszy — jakdze — przekonanieze maznaogoélnie wyspecjalizowa si¢
w kierowaniu dialogiem, nawet nie posiagakonkretnej wiedzy z dziedziny, ktorej dialog
ma dotyczy.



ROZDZIAL XVII

MOBILIZM

157.Mobilizm we wspotczesnej filozofii.

Czym dla porzdku logicznego jest pyrronizm (prowa@y do ,dyskusjonizmu”), tym
dla poradku metafizycznego — mobilizm. Jest on zjawiskiemerywotnym wzgédem
pyrronizmu, bowiem wada w pa@dku poznania implikuje wczaiejsz wad: w porzdku
bycia. OtG@ mobilizm jest tak cechy Kosciota posoborowego, ktéra sprawig, — zgodnie z
zacytowan wypowiedzy kard. Alfrinka (por. 8§ 148) — wszystko zostaje ayione w ruch i
w rezultacie nie ma ani jednej ¢ei systemu katolickiego, ktéra nie podlegataby
przeobraeniom:nihil quietum in causa

Mobilizm jest aksjomatem organizacji ¢deynarodowych. Raport UNESCO z 1972 r.
nosi tytut: Nauczy sie by¢ (Pary 1972). Ale ,by¢” jest tam traktowane jako synonim
.Stawac sie” badz ,ewoluowa’” . Celem pedagogii i polityki ma bydbanie o to, by ,umyst
nie zatrzymywat gina pewnikach lecz by ,byt skory do szybkiego przestawiania’siW
zwigzku z tym kfadzie sinacisk na potrzeb,ksztatcenia umystu w taki sposéb, by byt on
przyzwyczajony do brania pod uwagielu alternatywnych rozwean” i by nie pozwolg¢ mu
zasklept sie w jakims ostatecznym przekonanilOR z 10 stycznia 1973). A zatem
nadrzdnym prawem mdlenia nie ma b§ prawda, czyli stakg, lecz opinia, czyli zmienrio.
UNESCO nie zauwa, ze ktgs musi sterow& opinig i ze w ten sposob torujeesdrog
Lewiatanowi (Hiob, XL 25 - XLI 26).

Mobilizm zostat okrélony jako jedna z charakterystycznych cech nowatzes
cywilizacji w Gaudium et Spesust. 5: ,Tak w¢c rodzaj ludzki przechodzi od bardziej
statycznego wyoby&nia na temat pogdku rzeczy do wyobtaenia bardziej dynamicznego i
ewolucyjnegd®” A w rozdziale 42 tego dokumentu, gdzie mowa jegirawach, do jakich
aspiruje wspotczesny cziowiek, 6w dynamizm zostahamy za pozytywny i zgodny z
Ewangely: ,Kosciot glosi tedy prawa cztowieka. Uznajeztewielce sobie ceni dzisiejszy
dynamizm, ktéry sprzyja wspieraniu tyeh praw?>” To ostatnie zdanie dotyczy gtéwnie
dynamizmu spotecznego, ale pierwsze obejmujes€dtoryzontéw ludzkich, a wt rowniez
kweste porzadku moralnego, ktory zdaje¢stakze podlegd owemu prawu mobilizmu —
mimo, & zgodnie z doktrysm katolicks porzdek ten jest niewzruszony, zanurzony w
niezmiennéci samego Boga. O ile potraktujerdynamizmjako synonimdoskonalenigmysl
soborowa migci sie w tradycyjnej koncepcji, wedle ktorej wszystko zaoi powinno s}
doskonak w ramach pormdku, ktéry wymaga doskonaleniagsod cztowieka, lecz sam
doskonaleniu nie podlega.

158.Krytyka mobilizmu. — Ugo Foscolo. — Kolbenheyer.

Jak pokazuje historia filozofii, mobilizm jest ceclmentalngci, ktéra stawanie si
przedktada nadbycie dynamizm nad statyczf®) a dziatanie nad cel. A taka jest wige
mentalnd¢ wspoétczesna. Heraklit z Efezu, ktaryt w VI w. przed Chrystusem, nauczaé

128 Ita genus humanum a notione magis statica ordimisum ad notionem magis dynamicam et evolutivam
transit.”

129 Ecclesia ergo iura hominum proclamat et hodi¢emiporis dynamismum haec iura undique promoventem
agnoscit et magni sestimat.”



rzeczywistgc jest ruchem, ale jednoczee ze ruchem rzdzi niewzruszone prawo — Logos.
Cata filozofia chrzécijanska pojmowatastawanie si jako przygodn wihasciwosé istot
skonczonych (tylko Bég jest od niej wolny). Mignie, ze zmienné¢ jest czynd
nieodgcznym odzycia, a w zwazku z tym wartécig dla umystu jesposzukiwanigrawdy, a
nie jej znalezienie posiadanie cechowato take wioski romantyzm, ktéry wzorowatesha
romantyzmie niemieckim. Na przyktad Foscolo w swainiele pt.Dell’origine e dell'officio
della letteraturatwierdzit, ze zycie cztowieka pragicego ujrzé cah prawd polega na stale
wzbudzanych narginosciach i cagtej gonitwie myli. Ale uwaza on,ze dyzenie do celu ma
wickszg wartg¢ niz oshgnigcie celu: ,Nieszcgsny! Gdyby byt wiedzial! By maze nie
miatby juz powodu, abyzy¢...” Faust Goethego, to poemat o cztowieku, ktory ényze
znajdzie ukojenie w coraz to nowych doznaniach:zad@ pragnienie, lecz skoro gga
upragniony cel, zaczyna go tra@wnne pragnienie — przeto nawet znalaziszy to, czzgkat,
nigdy nie czuje sizaspokojony.

O tym chgtym niepokoju ludzkiego umystu mowi trylogia Guid€olbenheyera pt.
Paracelsus (Berlin 1935), ktérej gidwne przestanie jest gpsface: gkbokie poczucie
rzeczywistéci daje cigta zmienné¢ form bytu, ktére rodg sic i umierap, nigdy nie
spetniajc poktadanych w nich nadziei.

Prymat przyznawany stawaniu¢sbznacza wynoszenie dziatania ponad wszystko, z
tendencj do lekcewaenia celu dziatania. Skoro tak, waitana nie tyle obiekt pragnie co
samo dzenie do jego zdobycia.

Najpetniejsa systematyzagjmobilizmu jest filozofia Hegla: tym, co istniejgst to, co
dzieje s¢ (staje st) w bezkresie czasu. Owsiawanie si udziela s Bogu, pozbawiac go
jego atrybutéw niezmienidoi, absolutnej ponadczaso$eon

159. Mobilizm w Kgciele.

Owo przekonanie,ze zmienn&¢ jest pozytywsn wartdscia, a jako taka — godn
zaakceptowania, przenigdo nawet do Kéciota. A przecie religiiny nakaz jest
jednoznaczny: ,Bdzcie wytrwali i niezachwianiStabile estotes et immobilespaior yiveoe
ouetoxivipror (I Kor, XV, 58). Tymczasem w swoinBiuletynie Diecezjalnymz 10
pazdziernika 1967 r. ordynariusz Metz napisat: ,Prz@dbnia cywilizacyjne, jakich jesteny
swiadkami, pocigajg za sol zmiany nie tylko w naszych zewtnznych zachowaniach, ale
tez w naszym wyobrzeniu zaréwno o stworzeniu, jak i 0 zbawieniu dokonanyrezp Jezusa
Chrystusd Za$ 18 sierpnia 1976 r. ten sam biskup na falach Frdmier dwiadczyt:
.1eologia przedsoborowa, trydencka, nglguz do przesztéci.” Zreszy sam Pawet VI
przyznat (co pozostaje w sprzeczoioz jego wkasnymi, kategorycznymi stwierdzeniarai n
temat niezmienn@i Kosciota), ze ,Kosciot wkroczyt w dynamik historii, ktéra jest
naznaczona ewolugj przemianami” QR z 29 wrzénia 1971).

Tak wsrod inteligentéw, poétinteligentow, jak idrdd ludzi niewyksztatconych, dominuje
typowe dla dzisiejszej mentaliw przekonanieze dziatanie nie posiada wastd z uwagi na
jego rezultat, lecze ma § onojako takie niezalenie od celu. Liczy siwigc samo dziatanie,
nie za wartas¢, ktorej shzy. Nie trzeba dodawiaze ten mobilizm stawiggy nadziatanie dla
dziatania lezat u zrédia wielkich politycznych wynature doby wspotczesnej, w tym
nazizmu, na co wskazywat w swej stynnejkse">° nieoceniony Max Picard.

Biskup lllich, z ktéorym przeprowadzono wywiad w @geminarium w Cuernavaca,
oznajmit: ,Osobicie gdze, ze rob Kosciota jestswiadome uczestnictwo we wszelkiego typu
przemianachTegozgda od niego ChrystusPragniemy Kéciota, ktérego gtowa funkcja

130 M. Picard Hitler in uns selbs¢Hitler w nas samych Erlenbach-Zurych 1946.



bedzie celebrowanie zmidn(za gazei Le Dauphiné libér& 26 lutego 1968). Styl, w jakim
zostalo to powiedziane, jest ekstrawagancki, alwara w tej wypowiedzi my dobrze
oddaje ducha, ktéry aywia masy”. Natomiast przewodnigzy Stowarzyszenia Wioskich
Teologéw powiedziat podczas krajowego kongresu,obowhzek ewangelizacji polega na
doprowadzaniuwo kryzysuvszelkiej stabilizacji i wszelkiej absolutyzac{OR z 11 wrzénia
1981).

160.Mobilizm: pedzcy swiat. —Swiety Augustyn.

Mobilizm jako filozofia stawania g ma gtbsze znaczenie, z ktdrego intuicyjnie zdawat
sobie spraw Rosmini pisac esej na temat filozofii U. Foscolo, kiétrafnie okrélit jako
Jilozofia ztudnej nadziei”. Oté mobilizm niesie z sapnegaagt nieskaczonaci rozumianej
jako petnia bytu i przeciwstawia poje zycia pogciu Boga. W powiéci Ayna Randa pt.
.My, Zyjgcy”, najwyzsza warté¢ przypisywana jest sameniyciu, z& Bog jest traktowany
jako antytezazycia: ,Jezeli odpowiadag mi, ze wiera w Boga, wiemze w takim razie nie
wierzg w zycie”.

W mobilizmie jest czs¢ prawdziwa i czs¢ fatszywa. Jego prawdzynmczescia jest opis
skaiczonej egzystencji, ktora ewoluuje, wznosiisbpada, nigdy nie znajdig ukojenia. Ten
.pedzacy swiat” jest dobrze znany religii i chrggjanskiemu ascetyzmowi. Natomiast
falszywe jest mniemaniee rzeczywisté¢ skaiczona, poddana stawaniw,shie ma nigdy
dojs¢ do Bytu nieskaczonego i niezmiennego, ageize OwWo hieustanne stawanie siie
moze w zadnym wypadku zaprowadzcziowieka do nieskiczondci i spetnienia, czyli do
ostatecznej doskondia.

,2uciekajacy swiat” zostat w niezwykle sugestywny sposob odmalaygrzez sw.
Augustyna w jegdVyznaniach(Ksigga IV, rozdz. 10 i 11). Istettego fenomenu ttumaczy on
deficytem ontologicznym. Rzeczywiata gdza i uciekap, tymczasem dusza ,chce
przebywa i odpoczywa wsrdd rzeczy, ktére kocha”. Ale nie jest czyaobrym, by ,wizata
sie z nimi wigzami mitasci”, poniewa rzeczy przemijaj. Dusza chciataby je zatrzydha
przywigzat, alenie ma gdzie,w nich samych nie ma gdzie, ponieae % [trwate]” (in illis
enim non est ubim, quia non stintlstotnie, o rzeczacheblagcych stale w ruchu nie mipa
powiedzi€, ze naprawd sg, gdyz s3 one zawsze ,bliskie staniasi,zmierzagce ku byciu”,
lecz nigdy osiadte, zakotwiczone w byciu (zawszdieri, nigdyin facto esse Zatem o ile
dusza ma fundamentalne poczucie bycia i aspirujdadltycznej i petnej rzeczywisfoi,
powinna chcié radykalnego zredukowaniszeczywistéci poddanejstawaniu st (czyli
zredukowania niekiczacego s¢ szeregu kolejnych stadiow lub momentow stawangg Si
Dusza nie pragnie bowiemnmieskaiczonego c¢igu rzeczy ulotnych, lecz pragnie
~,;fownoczesnej nieskazondci chwili”, czyli takiego momentu, w ktorymashiejako zebrane
i zintegrowane wszystkie chwile minione i przyszi€en stan wyczerpuje definic
wieczngci: tota simul et perfecta possessio

Przychodzi tu na n#y wotanie doktora Fausta do ulotnej chwj\/erweil doch, du bist
so schon!” (Pozosta, jestd taka peknal). Stowa te wyrzaja nierealne pragnienie, by
moment (synteza tego, cogkine i ulotne) zatrzymat sj zeby umykajce nie umkgto, zeby
skaaczone stalo si nieskaczondcia, a czsciowe caidcig. Jeeli zycie jest czystym
stawaniem si i jezeli teza religii,ze ,dusza chce przebywa odpoczywé wsrod rzeczy,
ktore koch&®”, jest falszywa, wtenczas wagznie stawanie si jest rzeczywistécia i tylko
jego ,petny przebieg” stanowitby caiod rzeczywistéci. Jednak jéi cata rzeczywistéc nie
jest stawaniem gj lecz petnym i nieruchomym (,,nieséaym st”) bytem, to stawanie sijest
tylko sposobem, w jaki stworzenie dgatje uczestnictwa w petnym bycie.

131 Anima esse vult et requiescere amat in eis quag’agw. Augustyn WyznanialV, 10.



161.Mobilizm w teologii odnowicieli.

Mobilizm zaczt ksztattowa nie tylko praktyczne postawy duchowstwa i 0sob
swieckich, ktérzy przyzwyczaili gicent dziatanie dla samego dziatania i abstrahbwe
jego celu: przenikgt on réwniez do teologii. Ale podobnie, jak przepaja onacatentalnéé
wspotczesnego cziowieka, réwnisv dziedzinie teologicznej rozprzestrzeni¢ gakby ,po
calcsci” — tak, iz das¢ trudno jest wskazana konkretne stanowiska doktrynalne, wokot
ktorych s¢ ogniskuje. [...] Niemniej trzeba podkhe, ze waznym ,akordem”, ktory pozwolit
si¢ zorientowa, z jakich pozycji wyruszyt mobilizm na podboj mailmicsci chrzecijanskiej,
byt wielki artykut zamieszczony na pierwszej st@fisservatore Romanp 3 marca 1976
roku. A byt on nader znamienny z dwoch powodowpRowsze zostata w nim zaatakowana
doktryna o niezmienrsgi prawa moralnego, ktéra wyptywa z metafizycznejsady
niezmienndci istot, o czym Pawet VI nauczat w encykliekimanae ViteePo drugie zasad
ewolucji wprowadzono tam nawet do istoty samegoaBog

Artykut podwaza metafizyczny fundament teologii katolickiej, ka6t trzymajc sk linii
wiasciwe] dla catej filozofii greckiej (zarébwno szkohplatoskiej, jak i szkoty
arystotelejskiej) oraz zgodnie z tradydjebrajsk — zawsze traktowata Boga jako w petni
doskonaty Byt, ktérego istptjest bycie, i ktéra tym samym jest niezmienna, mieze
podlegd stawaniu gi. Jest On przeciwstawiany stworzeniu, ktérego est piedoskonaty, w
trakcie stawania @i doczesny. Ta filozoficzna koncepcja Boga pokrysia zreszi z
potocznym wyobrzeniem, wykluczajcym istnienie u Boga jakiejkolwiek utomsém [...] i
przypisugcym Mu niezmierzong&, wiekuistag¢, petnk.

Tak wiec na pierwszej stronie organu prasowego Watykanoniggzczone zostaty
wszystkie tezy egzystencjalistycznego mobilizmwzytaiemaliwe do pogodzenia z wiar
katolicka, co wkcej: takie, ktory byly przez katolicyzm zawsze adrane.

.Fakt bycia stworzonym na obraz Boga nie skazujevaeka na nieruchome trwanie,
przeciwnie: wyznacza mu zadanie upodabnianéadsi Boga i uprawnia cziowieka do
dobrego przemieniania wtasnej natury (dostowni@ fdanipulowania w dobrym kierunku
wilasrg natug’ — przypisek ttumacld Pomijagc fakt, ze gtosi s¢ tutaj dopuszczalrsd
manipulowania naturalnymgrodkami prokreacji, co w encykliciHumanae Viteejest
jednoznacznie uznane za niedozwolone, pod spoczgywapa cztowieku obowzek
ksztattowania siebie zgodnie z prawem moralnym po@dc s¢ rzekomy powinngeé
przeksztalcania siw znaczeniu ontologicznym — co jest jawnym absomd®d razu widé
7ze wyznawana przez autora koncepcja ludzkiej wanaie jest koncepgjkatolicka, lecz
stanowi wyraz heterodoksyjnego egzystencjalizmu. dMe doktryny katolickiej
fundamentem woln@i jest niezmienna natura, w zgodzie z kt@a wolnd¢ musi
pozostawa. Wolnai¢ nie jest stwarzaniem, a tym bardziej samostwaezdrit.

Jeszcze wyraniej katolicka metafizyka zostata zakwestionowan&olejnych zdaniach,
gdzie byt Boga zostat sprowadzony wognie do stawaniasi,Definicja Boga jakoens a se
(ktory istnieje sam przez @i czyli jako istoty aktywnej i dynamicznej, ktosmama siebie
umieszcza w byciu, jest kluczowa [...]; czlowiekBaskie podobigstwo sam siebie stwarza
a w zwihzku z tym jawi s} rowniez jako ens a sé Oto, jak jednym pogignigciem pidra

132\v dziele zbiorowym ptZagadnienie Boga w filozofii i teolodiMediolan 1982, str. 34) L. Sartori deliberuje,
ze skoro pojmujemy Boga jako m#bi wolnos¢, ,nie bardzo wiadomo, czemu wymiar historycznykiéry by

sie On ewentualnie przyoblekt — wprawdzie nie z komie®ci, z potrzeby nabywania lub wzrastania, lecz po
prostu w akcie wolrézi — miatby naruszajego nieskéaczory doskonaté¢”. Tymczasem wydaje sioczywiste,

ze nawet w przypadku Boga wokionie mae by posunéta do wyzucia siebie z wlasnej istoty. Niepodolina,
wolnos¢ poddata stawaniu giTego, ktory wzaden sposdb mu nie podlega, ani by Doskonategondazy
niedoskonatym.



wywraca s¢ cab katolicky koncepa Boga. Bdg jesens a sanie dlategoze ,umiesicit siebie

w byciu”, lecz dlategoze jest nie dlatego,ze rozwija swaj whlasry realng¢ na zasadzie
ustawicznego braku, ktéry wazi sam siebie zaspokaja, lecz dlatege,jest w posiadaniu
wiasnego bytu bez mbwosci niedostatku bytu i jakiegokolwiek ,pagtu”. Bog, 0 ktorym
napisano na tamadbsservatore Romang@est Bogiem niemieckich transcendentalistéw,ea ni
Bogiem katolickiegoCreda Bogiem, ktory mowi:ego sum qui figjestem tym, ktory si
staje), a nie Bogiem Biblii, ktéry méwego sum qui surfjestem Tym, ktérym jestem).

Réwnie heterodoksyjny jest wytarialy sk z powy:szej teoriicztowiekmobilistow. Tu
cztowiek jest tym, ktory stwarza swoje wiashgie moralne — gdydzicki swojej wolngci
jest on pozostawiony ,wiasnej mocy rozstrzygamananu consilii sui(Syr, XV, 14). Ot&
jest metafizycza, ,piramidalrg bzdug” teza,ze cztowiek sam siebie stwarza, jgsts a se”.
Nawet zakladac przendni¢ (analogg), rozumowanie to nie wytrzymuje krytyki. Wszak
likwiduje si¢ tutaj réznicg miedzy Stworg a stworzeniem, gtoge w istocie czysty panteizm!

Na koniec autor artykutu stwierdza: ,Ta natura jeswarzana przez Boga nie jako
rzeczywistg¢ statyczna i jako doskonata od samego pikeerealizacja pomystu Boga, lecz
jako rzeczywisté¢ dynamiczna, maga s¢ samorealizowa poprzez dzieje.” Jest tutaj kilka
rzeczy, ktore ¥ zadrg miarg nie mog:

1) Przede wszystkim pomieszano - jakz jpodkrélitem — moralne stawanie si
cztowieka z jego stawaniemesnetafizycznym

2) Stawanie gi zinterpretowano jakeamostwarzaniéczyli wedtug terminologii, ktGy
postuwyt sie Gentile w swojej koncepcji idealizmu, jakwitoctisig, odrzucajc cah filozofie
bytu, ktéra zawsze odmawiata stworzeniu atrybuitastania gumma contra gentilegsiega
I, rozdz. 21).

3) Zanegowano Stowo (to definiowane przez filozofto, ktérym zajmuje siteologia),
czyli odwieczne istnienie w Boderm rzeczy stworzonych i stwarzalny@lak oto usuwa ei
zwornik, ktorym jest m§l Boga stwarzajca swiat, czas i stawanie¢si od ktorej pochodzi
trwaly i absolutnycharakter wartai przyswiecapcych cztowiekowi.

Aby skonkludowad, sprowadzajc caty problem mobilizmu do tego, co najbardziej
istotne, nalgy stwierdzé, ze stawanie i nie mae by przedktadane nad bycie. Innymi
stowy dynamicenie powinno si przypisywa wickszej wartéci niz trwaniu, gdyz stawanie
si¢c bierze s z niebytu i jest oznakniedoskonatéci. Stworzenie staje §i poniewa ,nie
jest” i nie ma w sobie zasady pozwataj mu podtrzymywa sic w byciu. [...]. Natomiast
Bog jako byt w pemni okrdony posiada petgi bycia z wszystkimi jego wigiwosciami i
implikacjami, istniegc w doskonale prostej jedém. ,Z samego siebie” stworzenie popada w
niebyt, o ile nie wspiera go dziatanie Boga: prayez statéci pochodzi zatem z zewtnz.

Mobilizm jest czyn§ z gruntu obcym religii. Zadaniem Kdota nie jest sprzyjanie
mobilizmowi, lecz opieranie umystu cziowieka riandamentum veritatigfundamencie
prawdy), whzanie go z owym fundamentem i zatrzymywanie ,umysio gonitwy”.
Zachgcat do tego ju SenekaSiste fugam.

162.Mobilizm a eschatologia.

Mobilizm prébupcy w jakims sensie podwg¢ byt Boga nie mze jednoczénie nie
zaatakowa tego uczestnictwa w boskim bycie, jakim jest nagipdzona, wieczna
szczsliwosé. Jezeli bostwo weiz staje s¢, takze przebostwiony cziowiekebzie w dalszym
ciggu stawat si, a tym samym docelowy stan cztowiele factonie kpdzie stanem, lecz
ustawicznym poszukiwaniem i ruchem. Gtosit to owmigo. Augustyn Trapé, wedtug ktérego



sam cziowiek znajdzie wtasny sposéb wpisaniavsiwizje Boga, ,wizjg, ktora lkedzie sé
realizowa nie w statyce — clibby najcudowniejszej — lecz w nieslazenie dynamicznym
poszukiwaniu Najwyszego Dobra. Nic nie przeciwstawig $ardziej tej niewyczerpanej
drodze ku ziemskiemu i ostatecznemu posiadaniu Bagawszelkiej méci immobilizmi.
Nie s3dze, by statyczna koncepcja wiecznej sgtiwvosci, ktora wyznawaty wszystkie
katolickie szkoty, w wyjtkowy sposob oddalata chkoganina od autentycznej eschatologii.
Raczej warto zwré¢iuwag na wewrtrzng sprzeczn& w sformutowaniu ,niewyczerpana
droga ku posiadaniu Boga”, ponieinsugeruje ono niekazacy si proceszdobywaniaktory
nie pozwala nigdy naprawgosizs¢'?

Teoria ojca Trape, ktgrantycypowat odznaczgyy sk duzo wicksz glebig filozoficzng
Gioberti w swoim dziele ptrilosofia della Rivelaziongest bédna, gdy wedtug Kaciota
kondycja cziowieka osgajgcego cel(comprehensor)est zasadniczo #fa od kondycji
cztowieka lgdacego w drodze(viator). Zanegowanie tej #hicy jest jednoznaczne ze
zniesieniem innego Aaiczas wymiaru trwania, w ktérym przebywa stworzepiwolnione od
marngci”, jakiej byto poddane (por. Rz, VIII, 20-21): mmosci stawania sj, ,niebycia”. W
dodatku oznacza to zamykanie stworzenia w doczegnoczynienie zzycia wiecznego
jakby przedigenia czasu, uswtie boskiej transcendencji, a przy okazji analogggz
wzgledem niej — ludzkiej. Bog nie poszukuje siebie lposiada siebie. Podobnie stworzenie,
ktére dosipi wiecznej szogliwosci, nie lkedzie go ju szuka&, lecz go posidzie.
Pojmowanie wiekuistegaywota jako nieustapego trwaniayciaw czasigest cofneciem se
do pogaskich wyobraen o Elizjum. Poganie nie potrafili wyobr&zsobie pozaziemskiego
szczscia inaczej ni jako wolne od trosk dalszgycie wybraicéw. Owidiusz okrdit ow
elizejski btogostan jakgantiquae imitamina vitae”(wzorowany na staggytnym zyciu - por.
Metamorfozy IV, 445). W opisie zéfia do piekiet z Enejdy (VI, 656 i nast.) owa
szczsliwos¢é polega na igrzyskach sportowyckpiewie, muzyce, a nawet kosztowaniu
lekkich potraw na kobiercu z zielonycki

Tak wiec mobilizm zastosowany do eschatologii prowadzicdgstego immanentyzmu,
ktéry wmusza w Boga stawanie; susuwa transcendentny cel ludzkiegeia i obwieszcza
bezkresn& doczesnegarycia, ignorugc radykalm zmiare jakosciows, ktora lkedzie sé
wigzata z nastaniem ,nowego nieba i nowej ziemi”.
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